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Abstract 

ʿAṭā-Malik Juwaynī concluded his History of the World Conqueror (Taʾrīkh-i jahān-gushāy) by celebrating the 

Mongol destruction of the Ismailis at Alamut. For many centuries, historians assumed the community had ceased 

to exist. However, today, Ismaili communities flourish in many parts of the world. In the absence of any 

sustained historical narrative, the subfield known as subaltern historiography provides tools to examine their 

survival. Thus, following the descriptive-analytical method, this article draws upon not only historical sources 

butdoctrinal treatises, poetry, and similar works to highlight the role of pious circumspection (taqiyyah) in the 

community’s persistence through these centuries, highlighting the multivalent meanings of the term. The study 

sheds light on how this method of both survival and self-perception allowed esoterically inclined communities 

like the Ismailis to live quietly among others who did not share their spiritual ethos, or who were openly hostile. 

It also discusses the dangers to self-identity inherent in practicing pious circumspection (taqiyyah). 
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Introduction:     

They must be slain … attack them and snatch the wealth from their hands … their property and children are to be 

distributed as booty … may Almighty God abase them and curse them! 

Thus, spewing fire and brimstone, Jalāl-i Qāʾinī advised Sulṭān Shāhrukh (d. 850/1447) on how the Ismailis 

in his territories should be treated. This diatribe in his Counsels to Shāhrukh (Naṣāʾiḥ-i Shāhrukhī) is found in a 

hitherto unpublished manuscript in the Imperial Library of Vienna. It is one of the few surviving historical 

sources testifying to the continued existence of the Ismailis in this period. Sulṭān Shāḥrukh, Tamerlane’s son and 

successor, had sent Qāʾinī ‘to exterminate, suppress … kill, banish, and expel the [Ismaili] community from 

Quhistān.’ In his memoire, Qāʾinī is less concerned with the question of whether or not the Ismailis should be 
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massacred than with the legal nicety of whether this should be done because they are apostates (ahl-i riddat), 

rebellious (ahl-i baghy), or non-Muslims against whom war was required (ahl-i ḥarb). An adherent of the Ḥanafī 

school of Sunnī Islam, he was charged by Sulṭān Shāhrukh with the task of suppressing ‘heretics’ (bad-

madhhabān), presumably including not only the Shīʿah, but perhaps even non-Ḥanafī Sunnīs. One of the most 

frightening aspects of his tirade is its vilification of those in his own religious community who wished to live in 

peace with the Ismailis. He threatens these moderates with the same dire fate as those whom he deemed heretics.  

This brief passage from the Counsels to Shāhrukh demonstrates that some earlier historians exaggerated in 

their depiction of the Ismailis’ destruction. The Mongol historian ʿAṭā-Malik Juwaynī concluded his History of 

the World Conqueror (Taʾrīkh-i jahān-gushāy) depicting how the triumphant Mongols had destroyed the 

Ismailis of Alamūt. Of the Ismaili Imam Rukn al-Dīn Khwurshāh and his adherents Juwaynī writes, “He and his 

followers were kicked to a pulp and then put to the sword; and of him and his stock no trace was left, and he and 

his kindred became but a tale on men’s lips and a tradition in the world.”  However, recent research has 

demonstrated that, despite Juwaynī’s claims, even politically, the Ismailis remained active for some time in the 

South Caspian region and Alamūt itself. Soon, however, new information about them disappears from the 

writings of historians. How, then, did they survive, hidden from the eyes of the hostile world? 

 

Material & Methods      

Advances in historiography have helped us realize that traditional histories often discuss only those in power. 

How, then, can the histories of religious and ethnic minorities, women, and other marginalized people be 

preserved? In the absence of sustained historical narratives, subfields like “subaltern studies” provide us tools 

and avenues for such documentation. This article analyses the Ismaili practice of pious circumspection 

(taqiyyah) as a method adopted by marginalized communities to ensure their survival in hostile circumstances. In 

so doing, it draws upon not only historical sources but doctrinal treatises, poetry, and similar works to highlight 

the role of pious circumspection in the Ismaili community’s persistence through these difficult centuries, 

highlighting the multivalent meanings of the term taqiyyah. The study sheds light on how this method of both 

survival and self-perception allowed esoterically inclined communities such as the Ismailis to live quietly among 

others who did not share their spiritual ethos, or who were openly hostile. It also discusses the dangers to self-

identity inherent in pious circumspection. 

 

Discussion of Results & Conclusions      

The section of Background explores historical understandings of taqiyyah in Ismailism and other communities 

prior to the Mongol debacle. “Hiding the Imam” discusses a recently discovered and unpublished passage in a 

manuscript that describes how the first post-Alamut Ismaili Imam, Shams al-Dīn Muḥammad, resorted to 

taqiyyah and how later Ismaili sources depicted the taqiyyah of the post-Alamūt Imams. “The Proof (ḥujjat) and 

Religious Hierarchy (ḥudūd-i dīn) in Times of Concealment” examines the religious hierarchy, and how it 

operated to maintain the community’s organizational structure. “Passing on a Persecuted Religious Tradition” 

draws on the poetry of Nizārī Quhistānī, who reminisces about his own upbringing and how his family 

maintained their religious heritage despite hostility. “The Cloak of Sufism” discusses the writings of both Ibn 

Khaldūn and Jalāl-i Qāʾinī, and their contemporary testimony that the Ismailis had survived as Sufis, a 

community that shared several elements of faith with them, but was not as severely persecuted. “Opportunities 

and Challenges of Spreading ʿAlid Devotion” speaks of how changing dynamics in parts of the Muslim world 

made devotion to the Ahl al-Bayt much more acceptable in general society. This allowed the Ismailis to appear 

as their sister Shiʿah community, the Twelvers. However, the closeness of the belief systems of the two 

communities also posed challenges, as those practicing taqiyyah as Twelvers could eventually become Twelvers 

themselves. The conclusion then summarizes the findings about how taqiyyah was adopted by the post-Mongol 

Ismaili community to survive the destruction of the Mongols and later hostility. 
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The aftermath of the Mongol invasions was certainly a time of darkness and oppression for the Ismaili 

community. While there is evidence of cooperation between the Ismailis and other Muslim communities, 

including the mullahs and other religious functionaries in those communities, it is equally true that certain 

members of the clergy allied themselves with political leaders bent on destroying the Ismailis. One of their 

methods of survival was pious circumspection (taqiyyah), in its multiple meanings. Ismailis were cautioned to 

conceal the name and whereabouts of the Imam. Many accessed the Imam through the dignitaries of the Ismaili 

hierarchy (ḥudūd-i dīn), and particularly through the Imam’s Proof (ḥujjat). These were described as the stars 

and the moon that give light when the sun of the imamate is hidden. As the writings of the poet Nizārī Quhistānī 

demonstrate, the religious tradition was often passed down by word of mouth within individual families. A 

shared religious ethos and the cultivation of a common poetic vocabulary enabled Ismailis to appear as Sufis in 

Quhistān, and most likely elsewhere as well. Increasing ʿAlid devotion in many parts of the Islamic world 

eventually allowed the community to adopt the outward appearance of Twelver Shīʿīsm in many places, rather 

than of Sunnism. This had the advantage of allowing greater openness about their dedication to the Prophetic 

family, but it also held the inherent danger of absorption into the sister community. Sources such as The 

Counsels of Chivalry (Pandiyāt-I Jawānmardī) indicate the emphasis placed on the recognition of and access to 

the living, present (ḥāḍir) Imam, rather than the occulted (ghāʾib) Imam, claiming that the clergy had tried to 

usurp the role of the Imam in his absence. Throughout all of this, as the Fāṭimid period Ismaili luminary al-

Muʾayyad fī’l-Dīn Shīrāzī wrote, the Ismailis must have hoped that the continued Godwariness, prudence, and 

pious circumspection (taqiyyah), practised in the times of darkness and oppression, would ennoble their souls at 

a time yet to come, when the earth would “shine with the light of her Lord” (Quran XXXIX: 69). 

 

 



 

 

 

 

 

 

 
 مقاله پژوهشی
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 چکیده

هاای طاول رارن مغولان به پایاان رساان د در توسطی خود را با شادمانی از نابودی اسماعیلیان در الموت تاریخ جهانگشاعطاملک جوینی 

های اسماعیلی در بسیاری از نقاط جهاان حواور و حال، امروزه جماعتاینمیان رفته استد با پن اشتن  این جماعت ازپیاپی، مورخان می

( subaltern historiography« )نگااری فرعایتااریخ»عناوان باا ای گونه روایت تااریخی پایا ار، زیرشااخهرش  دارن د در نبود هیچ

تنها از منابع تاریخی، تحلیلی، نه-رو، این مقاله در راستای روش توصیفینه د ازینبررسی بقای این جماعت در اختیار میهایی برای روش

و  گیردها بهره میکردن نقش تقیه در پای اری جماعت اسماعیلی در امت اد ررنهای اعتقادی، شعر و آثار مشابه برای برجستهبلکه از رساله

گرا های باطنکن  که چگونه این روش بقا و خودشناسی، به جماعتنمایان د این مطالعه روشن میمی ن اصطلاح را بازمعانی چن وجهی ای

میان دیگرانی زن گی کنن  که اخلاق و منش معنوی متفاوتی داشتن  یا آشاکارا دشامن و ب خواهشاان  همچون اسماعیلیان امکان داد تا در

 .کش ه بر هویت فردی را به بحث مییاین روبودن د همچنین، خطرات منبعث از 

  

 : تقیه، اسماعیلیه، تشیع، تصوف، ج ل، نزاری رهستانیهای کلیدیواژه
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 مقدمه: اسماعیلیه پس از مغول

به آنها حمله کنی  »، «آنها بای  کشته شون »
، «هایشان را از دستانشان خاار  کنیا و ثروت

اموال و کودکان آنها بای  باه عناوان ینیمات »
خ اون  متعال آنها را تحقیار و « »تقسیم شون ،

 1«دلعنت کن 
عتااب، سالطان  با خطاب و گونه، جلال راینیاین

داد کااه بااا ( را اناا رز ماای194/100۱شاااهر) )مد 

اسماعیلیان در رلمرو خویش چگونه رفتار کنا د ایان 

 ۀوی، در نساخ نصاایح شااهرخیب گویی در کتااب 

 سالطنتی ویان موجاود ۀکتابخاندر  خطی منتشرنش ه

مانا ه یستد این اثر یکی از مع ود منابع تاریخی بارا

یان دوره ا است کاه بار اداماۀ حیاات اساماعیلیان در

ده د سلطان شاهر)، پسر و جانشین تیمور گواهی می

د رتل و جلا و …رمع و رلع و»منظور لنگ، راینى را به

« اخاارا  ایاان طایفااه ایعناای اسااماعیلیانن از رهسااتان

در خاطرات خاود کمتار باه ایان  راینیفرستاده بودد 

عاام بای  اساماعیلیان را رتالیا میکه آ پرداخته لهئمس

های حقاوری اینکاه آیاا بایا  کرد یا خیر تا به ظرافت

ت(، یاایی )اهال زیرا آنها مرت  )اهال ردّ ؛چنین کرد

بغی( یا ییرمسلمانانی هستن  کاه علیاه ایشاان جهااد 

ماذهبان ست )اهل حرب(د وی کاه از حنفایا واجب

سااوی ساالطان شاااهر)  اساالام اهاال ساانّت بااود، از

را سارکوب کنا  کاه « ب ماذهبان»أموریت یافت تا م

ییرحنفای را نیاز  سنیانتنها شیعیان که حتی احتمالاً نه

های سخنان جنبه تریناز دهشتناک ش د یکیشامل می

خاود او  ماذهبی ۀتن  او، ب نام کردن کسانی از جامعا

خواستن  با اساماعیلیان باه صالح زنا گی بود که می

                                                 
1 Jalāl-i Qāʾinī, Naṣāʾiḥ-i Shāhrukhī, accession 

number 1639, Monastic Microfilm Project Number 

22 249, University Microfilms, Codex 

Vindobonensis Palatinus. A.f. 112 (Flügel 1858), 

Österreichische Nationalbibliothek, 299a, 300b.   

رو را باا هماان سرنوشات میانه وی این مردمانکنن د 

گذاران گماراه را، ب عتکرد که آن هولناکی ته ی  می

  به پن ار اود

 گویاای آن نصاایح شااهرخیاین رطعۀ کوتااه از 

ست که برخی از مورخان پیشین در توصیف خویش ا

ان د عطاملک جوینی، از نابودی اسماعیلیان مبالغه کرده

خود را باا  جهانگشای تاریخنگار دربار مغولان، تاریخ

ترسیم اینکه چگونه مغولان پیروز اسماعیلیان الماوت 

باب اماام  ، به انجام رسان د جوینی درکردن را مع وم 

او »نویس : ال ین خورشاه اسماعیلی و یارانش میرکن

را و متعلّقان او را در زیر لگ  خرد کرده بار شمشایر 

او گذرانی نااا ، و ازو و نسااال او اثاااری نمانااا ، و 

وخویشان و ارربای او در زفان سمرَی ش ن  و در جهان 

هماه، ایان(د با6۱1-6۱۱ م، صد151۱جوینی، « )خبری

دعااوی  برخلاافکن  کاه های متأخر اثبات میپژوهش

جوینی، اسماعیلیان حتی از منظر سیاسی برای م تی در 

 6انا دودهمنطقۀ جنوب خزر و خود الموت فعال مان ه با

باب آنهاا از  های ج ی  دراین، خیلی زود دانستهباوجود

های مورخان محو ش د پس آنان چگونه از چشام نوشته

 مخالفان و معان ان پنهان و در امان مان ن ؟

کن  که توجه، اظهار میهای شایانتدر اشار راینی

ظااهر صاوفی اماا درحقیقات گروهی در رهساتان باه

 مکاررکه پیشتر پژوهشگران حالیدراسماعیلی بودن د 

پن اشتن  که اسماعیلیان این دوره با توسّل به چنین می

تظااهر باه تصاوف، جاان خاویش را مصاون  تقیه و

این نخستین شاه  عینی برای اثبات ایان  و داشتن می

امر استد مشابهت و وح ت در اخلاریاات معناوی و 

 دیان عقلانی تأکی  بر حقایق درونی، معنوی، رمزی و

های بیرونی، مادی، لفظی و آشکار فقط فرم )باطن( نه

                                                 
اسماعیلیان در الموت و جنوب ناحیۀ دریای مازن ران پس »، ویرانی 6 

(، ترجماۀ ساساان 1) 11 فصلنامۀ تاریخ اسالام، در «از فتوحات مغول

 .149-111(، صص 1151طهماسبی، )پاییز 
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آن )ظاهر( سابب شا  تاا در چناین بساتر تااریخی، 

 پیش به یکا یگر نزدیاک از تصوف بیش اسماعیلیه و

(، خاورشااناس 15۱4شااون د ولااادیمیر ایوانااف )مد 

روس، در پژوهشی که به تأویل اساماعیلی از  ۀبرجست

-۱64حااا ود  محماااود شبساااتری )مد گلشااان راز

 :نویس م( می1111-1161ق/۱11

هرچن  ادبیات اساماعیلی فارسای چنا ان 

ش ه نیسات، باا بررسای آثاار موجاود شناخته

تصااوف »میااان  تمییاازتااوان دریافاات کااه می

« شاا هصوفی ۀاسااماعیلی»و « شاا هاسماعیلی

تقیاه،  ۀایلب بسیار دشوارساتد روا  گساترد

ن مشااروع عقایاا  دیناای، گاااه تااا یعناای کتمااا

حا  باوده کاه درماورد برخای شااعران، انب 

تشااخیص صاااوفیانه یاااا اساااماعیلی باااودن 

شا ه در آثارشاان، نااممکن های مطرحان یشه

  .(Ivanow, 1932, p. 69). است

 کاردهنگاری ما را رادر ها در عرصۀ تاریخپیشرفت

تا دریابیم که تواریخ سانتی ایلاب تنهاا باه صااحبان 

تااوان تاااریخ پردازناا د پااس چگونااه ماایراا رت ماای

هاای ماذهبی و راومی، زناان و دیگار مردماان تیارل

شاا ه را محفااوش داشاات؟ در ییاااب راناا هکرانااهبااه

هایی مانناا  هااای تاااریخی پایاا ار، زیرشاااخهروایت

 «(subaltern historiography)ی مطالعااات فرعاا»

هااایی را باارای چنااین مسااتن اتی در ابزارهااا و روش

نهناا د ایاان مقالااه بااا اسااتم اد از روش اختیااار می

اساماعیلیان،  توساطتحلیلی، کاربست تقیاه -توصیفی

رفتاه حاشایههای باهمثابۀ روشی که توسط جماعتبه

در شاارایط خصاامانه اتخاااذ  شااانباارای تواامین بقای

تنها از مناابع نه ب ین منظور، کن درا تحلیل می ش همی

هاای اعتقاادی، شاعر و آثاار تاریخی بلکاه از رسااله

گیرد تا نقش تقیه را در بقای جماعات مشابه بهره می

طول این رارون دشاوار آشاکار کنا  و  اسماعیلیه در

معااانی چن گانااۀ ایاان وابه را بازنمایاا د ایاان مطالعااه 

بقا و خودشناسی،  شکن  که چگونه این روروشن می

هااای باااطنی همچااون هااایی بااا گرایشبااه جماعاات

 میاان مردماانی باا مانش و اسماعیلیه امکان داد تا در

سلوک معنوی متفاوت و گاه با دشمنی آشکار، زن گی 

یان ا کنن د همچنین، ایان مقالاه از خطارات ناشای از

 1 کن دشیوه بر هویت فردی بحث می

هاای تااریخی از تقیاه در برداشات، بخش پیشینه

 های مغولیر جوامع پیش از ویرانگریاسماعیلیه و سا

ای در از رطعاه« اختفای امام»بخش  کن درا بررسی می

یک نسخۀ خطی که به تاازگی کشاف شا ه و هناوز 

دها  کاه کنا  و توضایح میانتشار نیافتاه بحاث مای

چگونااه اولااین امااام اسااماعیلی پااس از المااوت، 

 ، باه تقیاه متوسال شا  و چگوناه مال ین محشمس

یلی بع ها تقیۀ امامان پس از الموت را باه منابع اسماع

« حجّت و ح ود دین در عصر ساتر»تصویر کشی ن د 

مراتب دینی و چگونگی عملکرد آن برای حفظ سلسله

انتقاال » کنا درا بررسای می ساختار سازمانی جماعت

از اشاعار « تعاذیب یک سنت دینی تحات تعقیاب و

بیات کاه از ترکسای ؛شودنزاری رهستانی استنباط می

شااان خااود و چگااونگی نگاه اشاات میاارا  مااذهبی

هاا هاا و کژفهمایاش با وجود دشمنیتوسط خانواده

های بااه نوشااته« ردای تصااوف» د گویااسااخن ماای

گواهی معاصر آناان مبنای  خل ون و جلال راینی وابن

                                                 
تاوان درآثاار مروری بر پیشینۀ تحقیقاتی درباب این موضوع را می   1

 شون :روی، در اینجا تکرار نمیذیل یافت؛ از همین

Shafique N. Virani, The Ismailis in the Middle 

Ages: A History of Survival, A Search for 

Salvation (New York: Oxford University Press, 

2007); The Ismailis in the Middle Ages: A History 

of Survival, A Search for Salvation, 2nd ;  

در جستجوی رستگاری: اسماعیلیان پس از حمله  شفیق نزارعلی ویرانی، 
 (د1155د ترجمه زینب فرخی و سوفیا فرخی، )تهران: امیرکبیر، مغول

Shafique N. Virani, “Taqiyya and Identity in a 

South Asian Community,” Journal of Asian 

Studies 70, no. 1 (February 2011). 
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انا ، بر اینکه اسماعیلیان در جامۀ صاوفیه زنا ه مان ه

مشترک فراوان  صر اعتقادیاجماعتی که عن ؛پردازدمی

ت و حا ّت اساماعیلیان باا  با آنان داشت، اما به شا

مواناع  هاا ومجاال»تعذیب و وبال مواجهه ن اشاتد 

آن دارد کاه چگوناه  بحاث از« گسترش ارادت علوی

هایی از جهان اسلام، ارادت باه ها در بخشتغییر کنش

تر کاردد میان عموم جامعه بسی مقبول اهل بیت را در

اسماعیلیان امکان داد تا همچاون جماعات این امر به 

 عشاریان، پ یا ارشیعی بسیار نزدیکشان، یعنای اثنای

هااای اعتقااادی دو همااه، نزدیکاای نظااامشااون د بااااین

زیاارا  ؛هااایی بااه همااراه داشااتجماعاات نیااز چااالش

کردنا ، عشاریه تقیاه مایاسماعیلیانی که در زیّ اثنی

 عشاری شاون د آنگااهدرنهایت ممکن بود خود اثنای

های مربااوط بااه ای از یافتااهخلاصااه« خاتمااه»بخااش 

چگونگی پذیرش تقیه توسط جماعت اسماعیلی پاس 

بردن از ویرانگاری مغولاان و امانبهاز مغول برای جان

 ده دهای بع ی به دست میخصومت

 

 پیشینۀ تقیه در شیعۀ اسماعیلیه

ای مملو از آشوب وفتنه، از مه ی )ع( در دوره
اخیار آن  -خواه  کرددموطن خویش هجرت 

هماناان کاه  -عصر حامیان وی خواهن  باود 
  1استد« کتمان»نامشان برگرفته از 

  )ص(، مابا رحلات پیاامبر اسالام، حوارت مح

مسلمان تفاسیری متنوع از رسالت ایشان اتخاذ  ۀجامع

                                                 
1 al-Qāḍī Abū Ḥanīfah ibn Muḥammad al-Nuʿmān, 

Iftitāḥ al-daʿwah wa-ibtidāʾ al-dawlah, ed. Farḥāt 

(Farhat) al-Dashrāwī (Dachraoui), Les 

commencements du califat Fatimid au Maghreb: 

Kitāb Iftitāḥ al-daʿwa du Cadi Nuʿman (Tūnus: al-

Sharikah al-Tūnisiyya li’l-tawzīʿ, 1975), 30, 47-48; 

، الا عوۀ و ابت ااال ولاۀافتتااح  النعماان، حمّامالقاضی ابوحنیفاه بان

؛ ۱1-۱1، 95(، 15۱1تصااحیح وداد القاضاای، )بیااروت: دارالثقافااه، 

جل ، 1، تصحیح الجلالی، الاطهارالاخبار فی فوائل الائمۀشرحالنعمان، 

 .012، 1م(،  1556-1511ق/1016-1045)رم،  

های مختلفای کاه پ یا  آم نا ، میان نحله کردن د در

منصاوص از نسال تشیع امامیه جایگاه ممتااز اماماان  

های ایشاان باه )ص( را پاذیرفت و از ها ایت پیامبر

صاادق ر درت پیروی کردد پس از درگذشت امام جعف

م، جامعه دچار انشعاب شا د ۱29ق/101( در سال ع)

های متعا د، گروهای درنهایات امامات  میان دسته در

 6؛کاظم را باه رسامیت شاناختن  فرزن  ایشان، موسی

صاادق)ع(  امام جعفر بر نص ّ گروهی دیگر نکهآ حال

المبارک )مد بع  از بر امامت فرزن  ارش شان، اسماعیل

 ۀ(، پایبن  مان ن د در گذر زمان، پیروان ذرّیّا112/۱90

و معتق ان به امامت  1ارش  به اسماعیلیه شناخته ش ن 

شاان، تر، پس از ییبات اماام دوازدهامفرزن  کوچک

 .نام گرفتن امامی دوازده ۀعشریه یا شیعاثنی

( در کتااااااب 121/5۱0راضااااای نعماااااان )مد 

داعای اساماعیلی، ابوعب اللاه  مواجهاۀ ،الا عوۀافتتاح

روایت  بربرهای کُتامه را ۀ( و ربیل651/511شیعی )مد 

رسان ن امام اسماعیلیه در شمال ر رتکن  که در بهمی

                                                 
دیگار ح، پسار أفتدر ابتا ا ادعاای عب اللاه الا کاظمالاکثر پیروان موسی 6

 ر،اما مرگ زودهنگاام او پاس از فاوت پا  پذیرفتن ،، را )ع(صادقالجعفر

 به: بنگری را به عنوان امام بپذیرن د  کاظمالباعث ش  که طرف ارانش موسی

Hodgson, “Djaʿfar al-Ṣādiḳ,” in Encyclopaedia of 

Islam, Online, 2nd ed., (Leiden: Brill, 2012) 

http://doi.org/10.1163/1573-

3912_islam_SIM_1922; Ibn al-Haytham, Kitāb al-

Munāẓarāt, ed. and trans. Madelung and Walker, 

The Advent of the Fatimids (London: I.B. Tauris, 

2000), ed. 35-37, trans. 90-92; Modarressi, Crisis 

and Consolidation in the Formative Period of 

Shīʿite Islam (Princeton: The Darwin Press, 1993), 

53ff; Daftary, The Ismāʿīlīs (Cambridge: 

Cambridge University Press, 1990), 94.  
کردن  و ایان استفاده می ن رت ازین نامبه پیروان این مذهب، خودد  1

 د بنگری  به:ش نویسان ب یشان اطلاق میوسط ملل ونحل عنوان ت

Daftary, Ismāʿīlīs, 39. 

اسامی مختلفی کاه باه ایان  خصوصدر جزئیات بیشتردریافت برای 

 به:  بنگری ش ، می نسبت داده فرره

Virani, The Ismailis in the Middle Ages (New York: 

Oxford University Press, 2007), 199-200n22. 

د در جستجوی رساتگاری: اساماعیلیان پاس از حملاۀ مغاولویرانید 

 د1155ترجمۀ زینب فرخی و سوفیا فرخی، تهران: امیرکبیر، 



55و همکاران شفیق نزارعلی ویرانی/ مغولۀ حمل های پس ازاسماعیلیه و تقیه در س ه یبذتع یب وقنجات از تع

 

 

ابوعب اللااه در سااال  دافریقااا تااأثیری خطیاار داشااتن 

ماذهب کتاماه در با گروهی از زائران شیعه 614/151

د که به جماعت اماام کرمکه ملارات و آنان را متقاع  

اسماعیلی بپیون ن د وی با همراهی آنها در کاروانی که 

رفت، به محلی به ناام ایکجاان سوی کشورشان می به

ویاا رسی ؛ آنگاه از وادی نیکوکاران )فَا  الأخیاار( ج

شاگفت  یان ناام درا ش د اهالی کتامه از آگاهی او از

ش ن  و به او گفتن  که در همان منطقه هستن ! ورتای از 

خا ا  به»وی پرسی ن  که چگونه اطلاع دارد، پاسخ داد: 

« سوگن ، این مکان به افتخار شما چنین نام گرفته اسات

)ص( نقال کارد:  و این حا یث را از حوارت محما 

ای مملو از آشوب وفتنه، از ماوطن وره)ع( در د مه ی»

خویش هجرت خواه  کردد اخیار آن عصر حامیان وی 

‹ کتماان›کاه نامشاان برگرفتاه از هماناان –خواهن  بود 

شما، کتامه، هماان مردمانیا د چاون »و ادامه داد: « استد

 راضی« )شودخوان ه می ای ، وادی متقّینوادیشما ازین 

  (د۱1-۱1، 95 م، صد15۱1 ،نعمان

بنابراین، رازداری و کتمان با فویلت تقاوا ارتبااطی 

 زیاراتنگاتنگ داشتد این امر موجب شاگفتی نیسات؛ 

ای عربی به معنای تر کتمان از ریشهتقیه مترادف مت اول

سو و حفظ، حراست و یک پرهیزکاری، عبادت و تقوا از

 .برگرفته ش ه استپاس اری از سوی دیگر، 

ویژه اسالام شایعی، تقیه یکی از خصایص اسلام به

مسالمانان  1از همان آیازین روزهای آن باوده اساتد

تقریباااً بااا هاار گرایشاای مشااروعیت کاااربرد آن را در 

 ۀررآن کریم در ساور 6کنن دشرایط خاص تص یق می
                                                 

های استتار، مساتره، ستر، اسرار و خباا از اصطلاحات مرتبط باا وابه1 

  این مفهوم هستن د

Layish, “Taqiyya among the Druzes,” Asian and 
African Studies 19 (1985): 246. 

 درباب تقیه، ارجاع به منابع زیر سودمن ست: 6

Amir-Moezzi, Le Guide divin dans le shîʿisme 

originel, trans. Streight, The Divine Guide in Early 

Shiʿism (Albany: State University of New York 

Press, 1994); index, s.v. taqiyya; Clarke, “The Rise 

مؤمنان نبایا  »ده  که ، چنین ان رز می61 ۀعمران، آیآل

جای اهل ایمان، دوست و سرپرست گیرن ، را بهکافران 

 ۀساور 142 ۀآی 1د«مگر از روی احتیاط و به سبب ترس

گوی  کاه تحات سخن می بودن آنانیگناهنحل که از بی

کنن ، به تعبیار و تشاریح فشار و اجبار تظاهر به کفر می

حورت  ۀمفسران هردو مذهب تشیع و تسنن، به صحاب

، اشاره دارد که تحت شکنجه یاسر)ص(، عمار بن رسول

 0ناچار به انکار ایمان خویش ش د

                                                                       
and Decline of Taqiyya in Twelver Shiʿism,” in 

Reason and Inspiration in Islam ed. Lawson 

(London: I.B. Tauris, 2005); Corbin, En Islam 

iranien (Paris: Gallimard, 1971), index, s.vv. 

ketmān, taqīyeh; Jafri, The Origins and Early 

Development of Shiʿa Islam (London: Longman 

Group, 1979), index, s.v. taqīya, principal of; 

Kohlberg, “Some Imami-shii Views on Taqiyya,” 

Journal of the American Oriental Society 95, no. 3 

(July-September 1975); Kohlberg, “Taqiyya in 

Shīʿī Theology and Religion,” in Secrecy and 

Concealment, ed. Kippenberg and Strousma 

(Leiden: Brill, 1995); Morris, “Taqīyah,” in 

Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, 16 

vols., vol. 14 (New York: Macmillan, 1987); 

Rudolf Strothmann and Moktar Djebli, “Taḳiyya,” 

in Encyclopaedia of Islam, Online, 2nd ed., 

(Leiden: Brill, 2012) http://doi.org/10.1163/1573-

3912_islam_SIM_7341; Hermann Reckendorf, 

“ʿAmmār b. Yāsir,” in Encyclopaedia of Islam, 

Online, 2nd ed., (Leiden: Brill, 2012) 

http://doi.org/10.1163/1573-

3912_islam_SIM_0627. 
کااربرد تقیاه در پیراماون این مقاله برگرفته از مطالعاات  رسمتعم ه

 آثار زیر از همین نویسان ه تشاریح شا هست که دراسماعیلی مذهب

 است:

Virani, The Ismailis in the Middle Ages (New York: 

Oxford University Press, 2007), 199-200n22.; 

Virani, “Taqiyya and Identity in a South Asian 

Community,” Journal of Asian Studies 70, no. 1 

(2011). 

رای توجیه تقیاه م( این آیه را ب551ق/111بابویه )مد برای نمونه، ابن1 

  کن دنقل می

A Shīʿite Creed, trans. Fyzee (Calcutta: Oxford 

University Press, 1942), 111. 

 توضیحات مشابهی درآثار تفسیری آم ه استد برای نمونه، بنگری  به:

 1، جلا  البیان فی تفسایر القارآنمجمعم(، 1190ق/901)مد  الطبرسی

 د92-99(، ص 159۱-1590 : دارالفکر،)بیروت
 به: بنگری ، برای نمونه 0

http://doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_0627
http://doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_0627


 1041، تابستان (26)پیاپی شماره دوم ، شانزدهمسال تاریخی، های پژوهشنشریه  / 144

 

 

ماذهب کاه در طول تاریخ، یالب مسلمانان سانی

 ن رت به توسّل باه تقیاهبرتری سیاسی یافته بودن ، به

ت کاه در دوران محناه در ننیاز داشتن د علمای اهل س

( باه تقیاه روی 61۱/111روزگار خلافت ماأمون )مد 

 ؛ین باب به حساب آین ا ای ازنمونهتوانن  آوردن ، می

کاه آنزیرا تص یق کردن  که ررآن مخلورسات، حاال

درمقابل، موجودیت متزلازل و  1اعتقاد دیگری داشتن د

ایشاان را واداشات تاا  ،ماذهبارلیت شیعه ۀپرمخاطر

یریزی بارای  ای کمابیش ذاتی وتقیه را همچون رویه

شیعیان  6محارست از خود در پیش گیرن د محافظت و

ای برای منااطقی دارنا  کاه حتی اصطلاح فقهی ویژه

کام دسات 1کاربست تقیه در آنها واجبست: دارالتقیاهد

                                                                       
-1562ش/1119-1149)اایاارانن،  12  ، جلاابحارالااانوارمجلساای، 

 ؛660م(د ص 1512

Goldziher, “Das Prinzip der taḳijja im Islam,” 

Zeitschrift der Deutschen Morgenländischen 

Gesellschaft 60 (1906): 214. 
1 Hinds, “Miḥna,” in Encyclopaedia of Islam, 

Online, 2nd ed., (Leiden: Brill, 2012) 

http://doi.org/10.1163/1573-

3912_islam_COM_0732; Nawas, Al-Maʾmūn, the 

Inquisition, and the Quest for Caliphal Authority 

(Atlanta: Lockwood Press, 2015), 68-69; Zaman, 

Religion and Politics Under the Early ʿAbbāsids, 

vol. 16 (Leiden: Brill, 1997), 106-114. 

 ان  در:های دیگری از تقیّۀ ییرشیعی رابل دسترسنمونه

Goldziher, “Das Prinzip der taḳijja,”; Harvey, “The 

Moriscos and the Hajj,” Bulletin of the British 

Society for Middle Eastern Studies 14, no. 1 (1987): 

12-13; Wilkinson, “The Ibadi ‘Imama’,” Bulletin of 

the School of Oriental and African Studies 39, no. 3 

(1976): 537.  
 :بنگری  به تشیع ابت اییهای سیاسی تقیه در جنبهبرای مطالعۀ  6

McEoin, “Aspects of Militancy and Quietism in 

Imami Shiʿism,” Bulletin of the British Society for 

Middle Eastern Studies 11, no. 1 (1984): 19-20, 

 :ان درین اثر رابل مطالعههای فقهی تقیه جنبه

Calder, “Judicial Authority in Imāmī Shīʿī 

Jurisprudence,” Bulletin of the British Society for 

Middle Eastern Studies 6, no. 2 (1979): 106-107; 

 به: بنگری شیعیان در افغانستان  ۀتقیّ بابدر

Dupree, “Further Notes on Taqiyya: Afghanistan,” 

Journal of the American Oriental Society 99, no. 4 

(October-December 1979). 
 د این وابه نقل ش ه است در:کاربردهای متع ّ  1

شیعی مطالعه و بررسای شا ه اسات:  یۀدو جنبه از تق

کتمان ارتباط ایشان با نهوت و آرمان امامان آنگاه که 

افکنا  و باه هماان اعلام آشکارش آنان را به خطر می

 تن تعالیم باطنی امامان از کساانیداشهانمیزان مهم، پن

ست کاه ا مشهور 0که آمادگی دریافت آنها را ن اشتن د

هماناا امار ماا »فرماوده اسات:  )ع( صادق امام جعفر

مستور و درپوشی ه به میثاق است؛ هرکاه حارمتش را 

، ق1061کلینای، « )بشکن ، خ ایش خوار خواه  کرد

پذیرش ولایات و  ۀبای  به نشانمؤمنان می (د111 صد

بیعاات وفاااداری بااه جااا  ارتاا ار امااام، بااا او میثاااق و

اذن آوردن د از اجزای اصلی این عه  آن بود که بیمی

کاه نیاز از کساانی و امام از تعاالیم او ساخن نگوینا 

گفتن ، اذن او از مسائل مذهبی و اعتقادی سخن میبی

امر  »فرمای : می)ع(  صادق ه ایت نپذیرن د امام جعفر

ما حق است، و حقیقت  حق؛ و ظاهر اسات، و بااطن  

باطن؛ و سرّ است، و سرّ سرّ، و سارّ محفاوش، سارّی 

(د 61 ، صدم1524رماای، « )پنهااان بااه ساارّی دیگاار

او الأعشای صابح( که کتااب 161/1011رلقشن ی )مد 

آی ، حساب می دیوانی در زبان عربی به ۀبهترین رسال

ای با مومون ارشااد یکای از خلفاای نامه ،ین اثرا در

که اذن پاذیرش نوآماوزان باره به کسانیینافاطمی در

 9)مستجیبان( را دارن ، ضبط کرده است:

                                                                       
Kohlberg, “Some Shīʿī Views of the Antediluvian 

World,” Studia Islamica 52 (1980), p. 397, n13. 

 ین نویسن ه:هم دیگری ازبه اثر  بنگری  نیز،

Kohlberg, “Taqiyya,” in Secrecy and Concealment. 
 درخصوص این دومین وجه، بنگری  به: 0

Clarke, “Rise and Decline of Taqiyya,” in Reason 

and Inspiration in Islam; Steigerwald, “La 

dissimulation (taqiyya) de la foi dans le Shiʿisme 

Ismaelien,” Studies in Religion/Sciences 

Religieuses 27 (1988). 
 درباب این مؤلف و اثرش، بنگری  به: 9

Qalqashandī, Selections from Ṣubḥ al-Aʿshā by al-

Qalqashandi, trans. (of Ṣubḥ al-Aʿshā fī ṣināʿat al-

inshāʾ) Abdelhamid and El-Toudy (London: 

Routledge, 2017). 
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ای را که امیرالمؤمنین به تاو محاولّ وظیفه

پرهیزگااری باه جاای آور،  داشته، باا تقاوا و

ا برای دوری از هوا و هوس بار پاای ع الت ر

راه هااا ایت حقیقااای در پااایش گیااارد  دار و

کااه تقااوا نفوذناپااذیرترین زره و درسااتیبااه

با حکمت و ان رز نیکو »زیباترین زینت استد 

به راه پروردگارت دعاوت کان و باا آناان باه 

« کااه نیکوترساات مجادلااه نمااایایشاایوه

فرمایا : خ ای )تعاالی( مای(، زیرا 169/نحل)

هرکه را حکمت و دانش ببخشان  درباارۀ او »

« اناااا مرحماااات و عنایاااات بساااایار کرده

مستجیبان عه  ب ساتان، و  ۀ(ددد از هم625/بقره)

آناانی کاه درمیاان  ۀاین وفاق و پیون  را با هم

شاون  و اهل ص ق ویقین آشکارا تسالیم مای

را راطعاناه باه تاو نشاان  مانشااندرستی و ای

دهن ، تحکیم بخشد وفاداری ایشاان را باه می

انا ، ترییاب وتشا ی  که درآن درآما هپیمانی

باه عها  »فرمایا : خ ای )تعالی( میکن، زیرا 

خود وفا کنی ، که البته از عها  وپیماان ساؤال 

فرمای  )جلّ (د همو می10/اسراا« )خواه  ش د

کاه باا تاو همانا کساانی»ه من هوالقائل(: جلال

کننا ؛ حقیقت با خ ا بیعت میکنن  بهبیعت می

هاای ایشاان؛ پاس دست خ است بالای دست

ازآن هرکه نقض بیعت کن  بار زیاان وهلااک 

خویش به حقیقات ارا ام کارده، و هرکاه باه 

زودی عه ی که با خ ا بسته است وفا کن ، باه

« واها  کاردخ ا به او پاداشای عظایم عطاا خ

 .(14/فتح)

لجوجااان بردباااری پیشااه  بااا سرسااختان و

منا ی باا آناان سازی  و با مهرباانی و ان یشاه

مجادله کنی د کسانی را از میانشان که با میال و 

آینا  بپذیریا  و هرگاز سوی شما میریبت به

کسی را وادار باه پیاروی از خاود وبیعات باا 

با وجود مهربانی، رحمات، خویش نکنی د اگر 

محبت شما، جذب نش ن ، ب انی  که  شفقت و

)ص( را کاه  خ ای )تعالی(، حوارت محمّا 

خود به اذن خویش در مقام داعی فرستاده بود، 

مااردم،  ۀو بیشااترین»خطاااب نمااود و فرمااود: 

« شاون هرچن  تو آرزومن  باشى، ماؤمن نمای

کسانی اعتماد کنیا  کاه  (د تنها به141/یوسف)

کاه دار اعتمادتان باشن ، درست همچنانامانت

پاشن  کاه هایی بذر میکشاورزان تنها در زمین

بتوان شخم زدد پس، حاصلخیزترین مازارع را 

 ۀهای خود برگزینی ، آنها را از چشمبرای نهال

سیراب کنی ، به ص یّقین تقربّشاان حیات اب ی 

هه باه ناور ادلّاه و دهی  و از تاریکی شک و شب

آیات الهی برسانی د بازگویی  برای مردان و زناان 

مؤمن و برای مستجیبان مشتاق، چه مارد و چاه 

 کاه در درباار باشاکوهزن، از جلسات حکمتای

خ ا اامامن و در مسج  جامع راهره، شهر  ۀنماین 

ای د اسرار حکمات را المعز، تعلیم دی ه ۀش فتح

هان داریا  و آنهاا را از همگان جز شایستگان پن

تنها به سزاواران عرضه کنی د آشکار نساازی  بار 

تواناان آنچاه را کاه تاوان تحمال ن ارنا  و کم

رلقشان ی، عقلشان را یاارای ادراک آن نیسات )

  (د012-01۱ ، صدق1110

)مد  یرازیشاا نیالاا یفاا  یاامؤ ،یلیاسااماع ۀعلاماا

 یگرینساا، بر درک د ۀسور 1 یۀ(، با شرح آ0۱4/14۱1

 افکن :یپرتو م یلیاز مفهوم تقیه در مذهب اسماع

اى ماردم، پاروا »فرمایا : خ ای تعاالی می

داری  )إتّقوا( از پروردگار خاویش؛ هماو کاه 

شما را از نفسی واح  بیافری  وجفتش را انیزن 

ازو آفریاا  و ازآن دو، مااردان و زنااان بساایار 

 (د1/نساا« )پراکن 
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کاه « نفاس واحا »مفسران ررآن برآنن  که 

آن آفریاا ه شاا ه، حواارت آدم)ع(  انسااان از

 آن خلاق شا  و ، حاوا، از«جفاتش»است که 

« ازآن دو، مردان و زناان بسایار پراکنا » ۀجمل

گوییم کاه حال، ما میاشاره داردد بااین به مردم

ی او )علی( و درین آیه، به مقامات پیامبر، وص

آمیز ای حکمتاشاره السّلام،ائمه، علیهم أفول

نهفته استد این آیه با فرمان خ ا به کاربسات 

بارز اهل ایمان  ۀشودد تقیه، خصیصتقیه آیاز می

و لباااس اهاال دعااوت اسااتد ایاان نااام اتقیااهن 

ص بااااه آنهاساااات و دیگااااران را مخصااااو

محمّا  اماام صاادق، جعفار بان گیاردددربرنمی

التقیۀّ دینی ودین آبائی، ولا »السلّام(، فرمود: )علیه

)تقیه، دین من و دین پا ران « دین لمن لاتقیۀّ له

مؤی  که تقیه ن ارد( )کسمن استد دین ن ارد آن

 (د110 ، صد1190ال ین شیرازی، فی

برای شایعیان اساماعیلی نازاری، ارلیّتای در بطان 

در مذهبشان بر اهمیت اعلاای بااطن  ارلیّتی دیگر، که

وحی تأکی  ش ه، نیاز به این ابعاد مختلف تقیاه حتای 

آنهاا در « پایتخات»ساقوط  1شا دبیشتر احسااس می

م، 1692ق/290المااوت بااه دساات مغولااان در سااال 

ای را ررم زد که بیش از هر زماان دیگاری تقیاه دوره

 که دائماً این جماعات هاییبرای بقا ناگزیر بودد خطر

کرد، آنان را مغول ته ی  می ۀدولت را پس از حملبی

تنهاا اماری مقتوای در ماوارعی واداشت تا تقیه را نه

ای بارای زنا گی خاویش در پایش خاص بلکه شیوه

رانا ن و کناارهمزیّات باه ،ه ایان رویاهنکاآ گیرن د با

                                                 
، 1جلا ، جلا 6، الا عائم، تأویالبرای نمونه، بنگریا  باه: النعماان1 

؛ 105، 641، 16۱ق(، ص1062م/6442)بیروت: الاعلمی المطبوعاات، 

 :همچنین

Daftary, The Ismāʿīlīs, 2nd ed. (Cambridge: 

Cambridge University Press, 2007), index, s.v. 

taqiyya. 

توجهاات ناخواساته را در پای داشات، کردن منحرف

آوردد همراه میو مورّات خاص خود را نیز به هاخطر

توانساات هویاات ها میکاربساات تقیااه طاای نساال

کاه نحویباه ؛هایی از جماعت را مخ وش کن بخش

ت ری  میرا  اج ادی خاود را از خااطر ببرنا د باا به

هاا دساتخوش تغییار شا ه، گذشت زمان، ایان بخش

پذیرفتنا  کاه روزگااری جاز درنهایت هویتی را مای

بساا راه دیگاری در همه، چهشی بیش نبودد بااینپوش

ای کاه رو نباوده اساتد در پای کشاتار گساتردهپیش

کردن هویت اسماعیلی بر مغولان به راه ان اختن ، فاش

 .دنیای خار  ناممکن بود

 

 اختفای امام

تَخْلُو الْأَرْضُ م انْ رَاائ مل ل لَّاه  ب حُجَّاۀل إ مَّاا الَ»
 نیزما) «مَّاا خَائ فااً مغَْمُاوراًإ  ظَاه راً مَشاْهُوراً وَ

کاه در کساوت کاساز آن ساتین یهرگز خال
کناا (، چااه ظاااهر  امیاا)ر ساات یحجّاات اللااه با

  (ومشهور، و چه محتاط ومکتومد

 6زیاداز بیانات امام علی)ع( به کمیل بن ~

الا ین ست که اماام شامسا اسماعیلیه معتق  ۀفرر

امااام (، پساار آخاارین ۱14/1114محماا  )مد حاا ود 

الموت، پیش از سقوط رلعه به سالامت و در خفاا از 

خطاای متعلّااق بااه راارن  ایآنجااا خااار  شاا د نسااخه

بمبئای  ۀنوزدهم، که پیشتر در اختیار انجمن اساماعیلی

مطالعاات اساماعیلی لنا ن  ۀبوده و اکنون در مؤسسا

تری از حیات ایان اماام شود، آفاق وسیعنگه اری می

 ۀدر مجموعا 110 ۀشمار کن د این سن  بارا روشن می

اشتباه فقط حاوی دو اثر ذکر ش ه است: نسخ خطی به

د بناابراین گویاا از رساله در آفاق و انفسو  چهل دنیا

به دور مان ه که این سان  علااوه بار  پژوهشگراننظر 

                                                 
 د05۱م(، 152۱ق/111۱)بیروت،  البلایهنه ابیطالب، امام علی بن 6
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ست شای  جعلی که ا اشتمال آثار دیگر، حاوی بخشی

 آنکاه ست سخنان یک امام اسماعیلی استد باا م عی

هایی مشخص در ین امام مطرح نش ه، دلالتا نامی از

الا ین متن حکایت از خط و ربط آن باا اماام شامس

 :خوانیممحمّ  داردد این سخنان را در زیر می

پوشی ه نماناد کاه مولاناا  1بن گان بر جملۀ

چنانچاه  6على و مولانا حسین لذکرهما الساّلام

ن گذار ما را به جبلستان و دیلما»ان  که فرموده

افتاد که کربلاى آخرین باش  که رصر ریصار و 

و  1«درلعۀ الموت به پیرزن دهن  و رباول نکنا 

این جمله ش  و خلایق عالم ب ی ن  و از آنچه 

گفته بودیم هیچ نگردی ن  اکنون از زمین ایران 

 2ماا درآن شاهرها 9رفتیم و به تماشا 0به توران

 5و بخارا و ختا و خاتن 1و سمررن  ۱بگردی یم

و بلااخ و چااین و ماااچین و تیباات و کشاامیر 

و بزمین فرنگ بگشاتیم القصاه از  14بگردی یم

تاا بجابلقاا درنظار آوردیام از روى  11جابرسا

ظاهر در شهر اوچه و ملتاان ظهاور کاردیم و 

وع ه که با محبّان کرده بودیم بجاا آوردیام و 

شفقتى که با محبّان و رفیقاان هن وساتان باود 

یااران مراجعاات نمااودیم و دریاان باازمین ا

                                                 
 در اصل: بن ه گان 1

 لذکره سلامدر اصل:  6

این تاح ودی شبیه به پیشگویی طوسی و حسن محماود کاتاب در 1 

، تصاحیح تسالیم ۀروضا( استد بنگریا  باه: تصوّرات) تسلیم ۀروض

 .150(، ص6449ب خشانی )لن ن: آیدبیدتوریس، 

 در اصل: بطوران 0

 بتماشاهدر اصل:  9

 شهردر اصل:  2

 بگردیمدر اصل:  ۱

 ثمررن در اصل:  1

 خطا و خطندر اصل:  5

 بگردیمدر اصل:  14

 جابلسادر اصل:  11

جا تقیه کردیم که که بگردی یم همه 16هاولایت

 10یعنى پنهاان کاردن 11التقیه دینی ودین آبائید

من و بهر مقامى خاود  19دین من و دین پ ران

را بشکل و بصورت باازنمودیم کاه مصالحت 

دی یم اما مصالحت کاار ماا کار عالم درآن مى

کسااى کااارى و  بناا گان مااا بهتاار دانناا  اگاار

مصلحت بهتر دان  پیشتر او ان یشاتر؟ن آیا  و 

در کلّ کاینات این دعوى کسى دیگر نرسا  و 

اگر کسى در شاک افتا  از خیاال فاسا  و از 

وسواس شیطانى خود باش  خ اى تعالى جمله 

 1۱را در پناه خود ب ارد بحقّ حقّهد 12بن گان

هاا کاه بگردیا یم درین ولایات»این بیان امام که 

کاملااً  ،«جا تقیه کردیم که التقیه دینی ودین آباائیهمه

)ع( بااه  گویااا و شیواساات و از سااخنان امااام علاای

زمین هرگز خالی »شاگردش کمیل، طنینی برف دارد: 

که در کسوت حجّت الله بایست  )ریام کسنیست از آن

« مکتاومد مشهور، و چاه محتااط و کن (، چه ظاهر و

(د در ادوار 05۱ ، صدق111۱البلایااااااۀ، هاااااا ن)

                                                 
 ویلایتهادر اصل:  16

نقال کارده  )ع(است و آنرا اماام الصاادق)ع( امام البارراین روایت از 11 

 1جل ، جلا 1د تصحیح فیوی، الاسلامدعائماستد بنگری  به: النعمان، 

د نیز، در منابع متع ّد شایعیان 24-95(، ص1591)راهره: دارالمعارف، 

-کتاابحمّا  بررای، مشاود، ازجملاه: احما  باناثناعشری یافت می

(، 1111-1114لرساولی المحلااتی )رام: ، تصحیح الحسینی االمحاسن

(، 11۱۱-11۱9)تهاران:  الکافی؛ الکلینی، 612، شماره 669، ص6جل 

 :است در ؛ هر دو روایت نقل ش ه660-611، ص 6جل 

Kohlberg, “Taqiyya,” in Secrecy and Concealment, 

p. 356, n61. 
 کنی در اصل:  10

 پ ردر اصل:  19

 گانبن هدر اصل:  12

، 110ن، نسخه خطی فارسی شاماره نادبی ؟،اال ین محمّشمسامام  1۱

د در اشکاشم کپای شا ه 149مطالعات اسماعیلی، ص ۀسسؤم ۀکتابخان

آم ه استد بعوی  140و 5۱ق در صفحات 1111م/1159استد تاریخ 

 دان  و خوان ن آن دریق نیستاز بن ها مبهم
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محمّا  و جانشاینان  ال ینای که امام شمسپرمخاطره

انا ، پنا ار یالاب ایان باوده کاه زیستهبلافصل او می

کاه در  کردن د گفتااریت خود را پنهان مییایشان هو

خواه بازتاب سخنان وارعی امام باش  یاا  ،بالا نقل ش 

ترین شااه  افکار و عواطف جماعت پس از او، کهن

دست آما ه  ست که از یک منبع اسماعیلی بها ادعایی

کنا د روشان آشکار و علنی را تأیی  می ۀو این فرضی

بااب  هاای ماا دراست که یکی از دلایل رلّت دانساته

-ان  خواستهنمی ست که آنهاا امامان این عصر، همین

وجودشاان بار همگاان شااناخته شاودد جلاب توجااه 

ای سخت پرخطر و ناخواسته در چنین محیط خصمانه

موفقیت در کتمان هویت امامان  ش  وحتی مرگبار می

رساان د اعواای وفاادار شاان ما د مایبه بقای ذرّیّاه

شا ت احسااس  جماعت در مناطقی کاه ته یا  باه

مکاان اماماان خاوبش یاا کردن نام و ش ، از فاشمی

زدن د این حقیقت در می حتی هویت خودشان سر باز

حم اللاه مساتوفی  القلوبنزهۀر سم جغرافیای کتاب 

کاه وی در جاایی ؛( تأیی  شا ه اسات۱00/1100)مد 

نویس  کاه خصوص شهر طالقان، در شرق رزوین، می

مردم آنجا دعوی مذهب سنّت کننا  اماا باه بواطناه »

؛ 29 ، صد1519مساتوفی رزوینای، ) «تار باشان مایل

 ، صد1551اللااه، ؛ رشاای ال ین فواال۱4 ، صد1515

خان، نیاز باه اساتمرار هلاکو، یازان ۀزادتیجهن  (د2۱2

داشاتن حوور اسماعیلیان در روزگار خویش و پنهان

، 1111اللاه، رشای ال ین فوالعقای شان اشاره دارد )

  (د2۱2 ، صد1551 ؛510 صد

، که شای  نخستین اثر منثاور المستقیمصراط لۀرسا

اسماعیلی موجود پس از ساقوط الماوت باشا ، ایان 

 ۀکن د نویسن شرایط آن را بیشتر روشن می وارعیت و

 لایپس از حسن )عباب امامان  ناشناس این رساله در

 :نویس ( می921/1122لام( )مد السّذکره

آن ائمه مستور بودنا  الای یومناا و  بع  از

این ستر بر اهل ظاهرست، نه بر اهال بااطن و 

شود چناین نیسات که بر اهل باطن ستر میآن

انا  که فرموده ،که بر تمام اهل باطن ستر شود

ت که هرگز نیست که مظهر عقل کل کاه حجّا

او را به معرفت امام ورت راه نباشا  در  ،است

 عالم باطن:

 ت باااااه حوااااارت ره باااااوداز دل حجّااااا

 ییااااااا  دلاااااااش آگاااااااه باااااااودأاو ز ت
 

ت صاحب تأیی  است اما حورت حجّ کهجهت آن

توان  بود که جهت نافرمانی بن گان بر باری حا ود می

ال ین چنانچه در زمان مولانا شمس ؛دین نیز ستر باش 

  (د664م، صد 6414ویرانی، ) بود  تبریزی وارع محمّ

است که در عه  الماوت، مفهاوم ساتر  ادی انیشا

 طور ضارورتباهداشتد ستر  زین یگرید ییبعُ  معنا

آنهاا  دپنهاان باشان   گانیانبود که اماماان از د یزمان

کاه چناانآن ؛باشان   ایاتوانستن  کاملاً بر مردم هویم

لام( کاه بار الماوت السّذکرهیامامان پس از حسن )عل

نحو خاص، باا فرماان دوره به نیا اماران ن د یحکم م

 ,Ivaow) افتییم زییتم و کیتقیه تفک تیامام به رعا

1960, p.23).  و حسان  یطوسا نیرال یخواجه نصا

 شاانیکاه ا یادهنا  کاه دورهیمحمود کاتب شرح م

 ان ، از ادوار ستر بوده است:نگاشتهیرا م میتسل ۀروض

شود، کرده می راتتصوّچون درین حال که ثبت این »

روزگار ستر و تقیاه اسات و حوارت جلّات ر رتاه 

طوسی و حسن محمود، « )فرماین ایعنی امامن تقیه می

 این گفتاه آما ه، ر که درتس ۀواب(د 102م، صد 6449

 دکار رود نیز بهمعنا  نتوانست در ایمی

آگاهان  که در عصر ساتر، ما را می رساله ۀنویسن 

ست ا امام تنها برای اعوای جماعت خود در دسترس

و نه برای دیگراند گویاا در ادوار بسایار خطیار، تنهاا 

 ،دین نقش داشتن د ح وکه در بالاترین سطوح کسانی

مستقیماً با امام در ارتبااط بودنا  و  هاهمچون حجّت
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 رسااله ۀرسان ن د نویسن ارشادات او را به مؤمنان می

سات کاه در دوران ا کن  که این همان چیازیبیان می

 .ال ین محمّ  روی دادامام شمس

پرهیز از یادکردن حتی از ناام اماام، دیگاران را از 

داشاتد ایان دلیال مای کشف محال اختفاای او بااز

 پن یات جاوانمردیای در کتاب صراحت در موعظهبه

( کاااه لقاااب 540/1051میااارزا )مد از اماااام یریاااب

بر خویش داشت، بیان ش ه استد امام « مستنصربالله»

دها  کاه در ین موعظه باه پیاروانش هشا ار میا در

حوااور دشاامنان دیاان نااامی از او باار زبااان نیاورناا  

(د این امر در اسلام شیعی 92 م، صد1591له، مستنصربال)

داشاتن ب یع و نوپ ی  نبودد گاهگاه و باه منظاور پنهاان

 دشا نحوی ییرمستقیم اشاره میهویت امام، به ایشان به

« العاالم»صادق)ع( را تنهاا  همچون زمانی که امام جعفر

دیگار، ازساوی (Kohlberg, 1988, p.26). خوان نا می

معتزلای، بیاان  ۀنویسن  ،(604/190ابوجعفر اسکافی )مد 

کن  که در عصر حکومت امویان، راویان احادیاث از می

)ع( را هرگز یارای آن نبود که مستقیماً از اماام  امام علی

)رجل من « مردی از رریش»صرفاً از  بنابراین،نام ببرن  و 

 1کردن درول میرریش( نقل

 

 و حدود دین در عصر سترحجّت 

  سوی باب علی از نور  سلمان یافتم ره
 6نزاری رهستانی ~

                                                 
1 Naqḍ al-ʿUthmāniyyah, excerpts appended to al-

Jāḥiẓ’s ʿUthmāniyyah, p. 282, 

Kohlberg, “Taqiyya in Shīʿī Theology and 

Religion,” in Secrecy and Concealment, ed. 

Kippenberg and Stroumsa (Leiden: Brill, 1995), p. 

348, n12. 

م(، 1556ش/11۱1جلا  )تهاران: علمای، 6، دیاواننزاری رهستانی، 6 

  ؛ و 14-11، 1 

Baiburdi, Zhizn’ i Tvorchestvo Nizari—Persidskogo 

Poeta XIII–XIV vv., trans.Ṣadrī, Zindagī wa āthār-i 

Nizārī. (Tihrān: Intishārāt-i ʿIlmī, (1370 HS/1991 

CE), 65. 

که اماام در اختفاا باود، بناابر یدر عصر ستر، زمان

مراتاب سلساله قیاطر همچنان از یو هیلیباور اسماع

ت مقاام آن، حجّا نیتاریعاال ۀواسطبه ژهیوبهی مذهب

 نیانقاش ا میتسال ۀروضبودد  یافتنیاعظم امام، دست

 ده :یشرح م نیچننیت را احجّ

حجتّ اعظم مظهار عقال اول باشا ، یعنای 

و مثَال   و پ ی ار آی ا ظهور و روتّ عقل اول در

انا  کاه رو زدههمچناین باه مااه ازیان او ۀمرتب

که جرم ماه به خود تاریاک باشا  و باه همچنان

ت ر شود و در ییبت آفتاب خلیفانور آفتاب منوّ

حساب طارات نوری کاه باهاو باش  و به مق ار 

خود از آفتاب گرفته باش ، جهان را روشن دارد، 

نفس حجتّ اعظم که به خود در هایچ ن انا  و 

لام السّ به لمعان انوار تأیی  امام لذکرههیچ نباش  و 

-منورّ گردد و در ییبت امام خلیفت او باش  و به

را ر اساتع اد روتّ ربول فیض انوار علم که باه

لام الساّ ره، خلق را از اماام لاذکخود گرفته باش 

طوسای و حسان ) بیآگاهان  و به امام راه نمایا 

  (د121-120م، صد 6449محمود، 

(، ۱64/1164مد) یرهساتان یاز اشعار نزار یکیدر 

دوره،  نیاق باه امتعلّ یلیاسماع اتیادب ۀبرجست ۀچهر

 ۀرساالست کاه اظهاارات ا موجود ایگو اریبس یعبارت
ت در زماان حجّا تیباب وضاع را در میالمستقصراط

  أییاو ت قیتصا  طور رویبهمحم   نیال امام شمس

 شود:یختم م «افتمی»شعر به فعل  نیا تید هر بکن یم

 رساااتگاری در اماااام ورااات باشااا  زیااان ربااال

 پَساااروی  امااار مَاااردش عاااین ایماااان یاااافتم

 1بااازدادم هرچااه الّااا بعوااها ماان بعااض بااود

 مساااتقر در ذات انساااان یاااافتم چاااون امامااات

 مااان نااا انم جاااز اماااام حااایّ راااائم مقتااا ا

                                                 
کهه باهار ر اهماجا شاریها    عمران،، سورۀ آل3۳ ۀبه آی دارداشاره  3

 امامان است.
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 کااه در اماارش امااان خلااق دو جهااان یااافتمآن

 پشاات باار بیاا ای دوران ضاالالت کاان کااه ماان

 1ره سااوی باااب علاای از نااور ساالمان یااافتم
 

اسماعیلی، سلمان فارسی ایلب به باب  ۀدر ان یش

اساماعیلی  ۀنویسان  6شوددو حجّت اعظم شناخته می

رن پااانزدهم از اهااالی ب خشااان، بااا نقاال بیااانی از راا

نویسااا : بااااره میینا)ص( در حوااارت رساااول

ترست به سلمان از سلمان که بهشت مشتاقدرستیبه»

 ،کلاام پیار  ؛26 م، صد1521ب خشاانی، « )به بهشت!

رو، (د ازیان12۱ ، صد1159، کاتب؛ 14۱ ، صد1196

او باا  ۀکه رابطاه و ماراود نزاری به این حقیقت ۀاشار

توجاه  ۀست، شایساتا امام علی)ع( از راه سلمان بوده

توضایح  المساتقیمصاراط ۀرساالاستد دهمین فصل 

                                                 
)تهاران: انتشاارات علمای،  1جلا جلا ، 6،دیاواننزاری رهساتانی، 1 

 ؛11-14م(، ص 1156ش/11۱1

Baiburdi, Zhizn’ i Tvorchestvo Nizari, pp. 65, 65.  

م(، 1551ش/11۱4، )تهاران: علمای، زنا گی و آثاار نازاریص ری، 

 .(د این ترجمه خوانش بهتری دارد29ص

Shimmering Light, ed. Kassam (London: I.B. 

Tauris, 1996), pp. 89-91; Jamal, “The Continuity of 

the Nizari Ismaili Daʿwa: 1256-1350,” PhD diss., 

New York University, 1996, pp. 157-158; Jamal, 

Surviving the Mongols (London: I.B. Tauris, 2002), 

p. 97. 
 است: در منابع ذیل آم ه این نکتهبرای نمونه،  6

الاسرار )فصال در مع نخواجه سلطان حسین یوریانی، محمّ رضا بن
(، تصاحیح ایواناف، چااو ساوم )تهاران: انجمان بیان شناخت اماام

، تصحیح و ترجمۀ کلام پیر؛ 65، 15، 10، ۱، 0(، ص1524اسماعیلی، 

م(، فارسی، 1510ق/1196ایوانف )بمبئی: انجمن مطالعات اسماعیلی، 

خوانا ه   ناصارهفت باب شاه سیّاشتباه( د این اثر همچنین )به21ص 

م، 1510ق/1196ش ه است )بمبئی: فیوی، انجمن تحقیقات اسالامی، 

 (د21فارسی ص

 به: بنگری  ،درباب نقش معنوی سلمان

Corbin, Temple and Contemplation, trans. Sherrard 

and Sherrard (London: Kegan Paul 

International/Islamic Publications, 1986), pp. 176-

180; Ivanow, “Ismailitica,” Memoirs of the Asiatic 

Society of Bengal 8 (1922): pp. 11-12; Massignon, 

“Salmān Pāk et les prémices spirituelles de l’Islam 

Iranien,” in Opera Minora, vol. 1 (Beirut: Dar al-

Maaref, 1963). 

ترین اعوای دعاوت اساماعیلی، رتبهده  که عالیمی

و ا از« حجّت اعظم»متن فوق با حجّت و باب، که در 

ترتیب مظااهر نفاس کلاّی و عقال کلاّی و به یاد ش ه

بای  پیوسته با امام در ارتباط باشن د مؤلاف هستن ، می

 و»نویسا : باب عصار ساتر می در رسالهناشناس این 

ولاناا علای)ع( را همچاو سالمان هرگز نیسات کاه م

د مذکور است فصول مبارکچه در ای نیست چنانبن ه

تاوان شا  کاه ساتری نمای پس معلوم ش  که چناان

 «کااس را بااه او )تعااالی و تقاا ّس( راه نباشاا هاایچ

.(Virani, 2010, p. 221)   
منظر  نای از  یبه سلمان را با ینزار ۀاشار ن،یبنابرا

 نیاا قیامحما  تنهاا از طر نیال د امام شمسافتیدر

 ؛ردکایشخص والامرتبه با جماعت ارتباط حاصال ما

مکان و مسکن اماام را پنهاان  یامانن  پردهکه بهیکس

 داشتدیم

هاای ان  که در آشفتگیمؤلفان پیشین اظهار داشته

ح ود دیان فروپاشای  و شاای  مغولان،  ۀپس از حمل

فرهاد دفتری خاطرنشان  1جای مان دآن به تنها نامی از

ال ین خورشاه به دست ش ن امام رکنکشتهکن  که می

را باه « نزاریاان ساردرگم و آواره»مغولان، دسترسای 

 ,Daftary). کاردامامشان یا نماین گان محلی او رطاع 

2007, p.410; 2000, p. 43-81) التحقیاق علای نکهباآ

، کاردهولناک جملگای جماعات را متاأثر  ۀفاجعاین 

نشااین همچااون هااای اسااماعیلیبساایاری از ساارزمین

نحوی چشامگیر سوریه، آسیای جنوبی و ب خشان، به

ین ا مغولان در امان مان ن  و نابسامانی در ۀاز گزن  فتن

علاوه، شواه ی روشن در مراتب کمتر بودد بهمناطق به

                                                 
 برای نمونه، بنگری  به: 1

Ivanow, “Sufism and Ismailism: Chiragh-Nama,” 

Majallā-yi Mardum-Shināsī/Revue Iranienne 

d’Anthropologie 3 (1338 HS/1959 CE), p. 26; 

Ivanow, The Truth-Worshippers of Kurdistan: Ahl-i 

Haqq Texts, ed. and trans. Wladimir Ivanow 

(Leiden: Brill 1953), pp. 11-13. 
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دها  نشاان می نسخ خطی نویافته موجاود اسات کاه

ش ه به دست مهاجمان، اعواای حتی در مناطق ویران

تعاالیم ماذهبی باه مؤمناان  ۀتنها به ارائح ود  دین نه

دادن ، بلکه وجوهات مذهبی را نیز به اماماان ادامه می

 .سپردن می ال ین خورشاه واپس از رکن

های دعوت در نباود پن اشت  مح ودش ن فعالیت

عیلی، درحقیقات مناافی یک حکومت مرکازی اساما

ای ساتد نویسان ها عملکارد آن ۀتصور نظری از نحو

دها  پس از مغول شارح می ۀاسماعیلی متعلّق به دور

همچاون » که درحقیقت، آنگااه کاه اماام آشکارسات

در اماا پذیر نیساتن ؛ ، بزرگان دعوت رؤیت«خورشی 

بای  دوران ستر و تقیه که چون شب است، مؤمنان می

ها، که نظیر حجّات و داعیاننا ، و ستاره ماه ۀبه واسط

هنگام کاه خورشای  دوبااره پ یا ار ه ایت شون د آن

 هااا دیگاار مشااهود نیسااتن سااتارهشااود، ماااه و ماای

د (01-00م، صد 1595ابواساااااحاق رهساااااتانی، )

( باه ایان جنباه از دعاوت ۱10/1116خل ون )مد ابن

اسماعیلیان، امام  ۀبه گفت»است: اسماعیلی توجه داشته 

رودد داعیااان او در عیااان فااا ماایفاراا  راا رت بااه اخت

مانن  تا برای مردمان حجّت )بر وجود اماام نهاان( می

باشن د آنگاه که امام ر رت بالفعل داشته باش ، هویا ا 

و تبلیااخ خااود را آشااکارا انجااام  شااود و دعااوتماای

(د 016-1/011 د  م،152۱ خلاا ون، اباان) «دهاا ماای

هاایی پرکاارتر ح ود دین مشخصااً در زمانرو، ینااز

است که امام ر رت سیاسی در دست ن اشته باش  یاا 

 .دشمنانش نهان باش ۀ از دی 

 

 انتقال یک سنّت دینی تحت تعقیب و تعذیب

 معتق  کرد به اثبات امامت پ رم 

 1نزاری رهستانی ~

                                                 
 بنگری  به این بیت در: 1

کن  که او یروشن م یرهستان ینزار یمذهب تیترب

خود را  یت مذهبان  سنّکیشانش چگونه توانستهو هم

د پاارورش رناا یبگ یپاا بیو تعااذ بیاادر دوران تعق

و  صاورت گرفات یدسات پا ر وباه ینزار یمعنو

کاه  کن یم شیستای فیلط اریبس اتیاو را در اب ینزار

 دابن ییم انیپا «پ رم» ۀبا واب
 باااه سااالامت پااا رمعمرهاااا بااااد خااا ایا 

 کااه بساای در حااق ماان کاارد کراماات پاا رم

 اهاال البیاات سااروی حااق ازیاان باایش کااه باار پَ

 معتقااا  کاااارد باااه اثبااااات امامااات پاااا رم

 ماااان اگاااار ناااااخلفی کااااردم و ب فرزناااا ی

 6هماااه شااارط پااا ری کااارد ارامااات پااا رم
 

آمیز، در یان عصار خصاومتا ست که درا ب یهی

نبود یک دولات اساماعیلی مساتحکم همچاون ادوار 

پیشین و نیز مؤسسات تعلیمی اسماعیلی کاه تااکنون 

ت شامرده یاایم، در هرکجاا کاه جماعات ارلشناخته

از وال ین ه سینبهبای  سینهش ه، سنت اسماعیلی میمی

 ۀمیاارا  شاافاهی محتاطاناا منزلااۀبااه فرزناا ان بااه

 مقامات ح ود دین یافته استدش ه انتقال میمحافظت

؛ رسان ن و به اتمام می کردن را کامل می این تعلیمات

های اساماعیلی، در ر نوشاتهرها که به اظهار مکاهمان

های دعوت اسماعیلی فعال )جزیره( فعالیت ۀهر منطق

بودن د هرچن  کاربست تقیه در ایاران ایان مزیات را 

زیاادی   داد تاا حاداشت که به جماعت امکاان مای

آن نهفتاه  ناشناخته زن گی کنن ، خطری بزرگ نیز در

دد پس از چن  نسل تظاهر به تسنن، شکی نیست که بو

هاای اساماعیلی با گذشت زماان بسایاری از خانواده

ظاهر، بلکه در وارعیت  تنها درنه دش ن مذهب میسنی

نزاری از ارادت  ۀهایی که برخلاف خانویژه در خانهبه

رفاتد حم اللاه تبعیت از امام چنا ان ساخن نمای و

                                                                       
Baiburdi, Zhizn’ i Tvorchestvo Nizari - Persidskogo 

Poeta XIII-XIV vv., 49. 

 د05، ص همانجا6 
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کنا د وی کاه تأیی  مای مستوفی وجود این حقیقت را

کنا  کاه در دانا ، عناوان مایاسماعیلیان را ملح  می

روزگار او، هرچن  رودباار اساماعیلی باود، ماردم آن 

تمامت خود را مسلمان ایعنی مسلمان ییراسماعیلین »

مستوفی ) «آین پاره به راه دین میشمارن  و اکنون پاره

 (د2۱، صد 1515؛ 21صد م، 1519رزویناااااااااای، 

را دیگاار صاارفاً بااه کااار  دیگرسااخن، آنهااا تقیااهبااه

واراع مساتحیل در عماوم جامعاه گرفتن ، بلکه بهنمی

ین  یااری اش ه بودن د شعر نزاری ما را در فهم این فر

ای باا خاانواده کن  که در خانه وده د او اشاره میمی

ر اعزاز سنت سرسپردگی و وفاداری به اهل بیت پیاامب

با آیاز تحصیلات اما تربیت یافته است،  )ص( رش  و

کسانی وارع ش  که با عقایا   ۀعالی خویش، در احاط

گرچاه نازاری از یااک  ورزی نا داجا اد او عنااد مای

 کارده و ماذهبی باود،اسماعیلی بسیار تحصایل ۀخانواد

بسیار کودکان دیگری بودن  که مذهبشاان با ین شاکل 

، آنها بنابراینیم نش ه بود و توسط وال ینشان به آنان تفه

محیط اطرافشان گشاوده  سالان ورا در برابر باورهای هم

التحقیاق باا گاذر زماان باه گذاشتد این امر علیمی وا

منجر ش د بنابراین،  تقلیل جماعت اسماعیلی توعیف و

جمع خاانواده در زادگااهش  تعلیمات نزاری در خانه و

ه وی به گاه  حوور در بیرجن ، کاملاً ناهمسان بود با آنچ

دی  و در شعری خطاب باه پا رش، م رسه آموزش می

 :کن ین وضع اسفبار م رسه شکایت میا از
 روزگااااااااری باااااااه بااااااااد بااااااار دادم

 باااااااا گروهااااااای ز فااااااارط ناااااااادانی

 کاااااااه در ایشاااااااان نیاااااااافتم هرگاااااااز

 ای مردماااااااااااااای و انسااااااااااااااانیذره

 دشااااااااامن آل مصاااااااااطفی جملاااااااااه

 وانگهااااااااای دعاااااااااوی مسااااااااالمانی

 گیاااارمکَاااانم پشاااات دساااات و ماااایماااای

 1وای ویلاااااااای زهاااااااای پشاااااااایمانی

                                                 
 .۳۴همارجا، ص.1 

 

خصوص صراحت گفتاار خاود  در  یبایم ینزار

کاه  میابیایدرما شیهاابودد از نوشتهیمحتاط م اریبس

در  یو ناه،یاتهام ب عت و الحاد به او بسته بودن د هرآ

خوان نا ، یکاه ملحا ش ما یباه کساان شیشعر خو

کجاست؟ کیست مسلمان؟ اگر مانم : »کن یاعتراض م

  (د1/10،   11۱1نزاری رهستانی، « )ملح 

 گوی :و در جایی دیگر می

 برهاان خوانی کسی را کاو به ص چرا ملح  همی
 ساات اثبااات مساالمانیز راارآن و خباار کاارده

 کمال معرفات دانای کاه را حاصال شاود؟ آنگااه
 هااا معتاارف گااردد بااه نااادانیکااه از دانسااتنی

 

 ردای تصوف

 شان میاانریاسعراق  انیصوفست که پی ا
  ان دگرفتهبر هیلیاسماع ۀعیاز ش را ظاهر و باطن

 6مق مهخل ون، ابن ~

اواخااار رااارن  ۀالااا ین رااااینی، نویسااان جلاااال

 نهم/پانزدهم، سخنش درباب اسماعیلیان را باا یایظ و

گونه که در ابت ای این مقالاه ب ان ؛کن آیاز می یوب

او کاه تااکنون انتشاار نیافتاه،  نصایح شاهرخی 1دآم 

اسااماعیلیان  ۀتاارین منااابع باارای مطالعاایکاای از مهم

رااینی کاه از  0رهستان پس از هجاوم مغولاان اساتد

                                                                       
 :مقایسه کنی  با 

Jamal, Surviving the Mongols, pp. 55-67, 

کنا د اصاطلاح های سرودن ایان شاعر را وصاف مایکه درآن، زمینه

باوده « گازم پشات دساتمای»احتمالاً در اصل « کَنم پشت دستمی»

 استد
6 Ibn Khaldūn, The Muqaddimah, vol. 3, 94. 

1 Jalāl-i Qāʾinī, “Naṣāʾiḥ-i Shāhrukhī,299a, 300b. 

گرفتاه برایان نساخه  اب 140-الف  659 هایبرگهاز  ادامه توضیحات

 ذکارهاای مساتقیم رولتنهاا در نقل اتصفحدریق  ۀش ه استد شمار

 ش ه استد
 :را درین منبع بیابی اثر  کلّمحتوای ای از خلاصه  0

Flügel, Die arabischen, persischen und türkischen 

Handschriften der Kaiserlich-Königlichen 
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ساوی سالطان شااهر)  ن بود، ازنمذهبان اهل تسحنفی

را سرکوب کن  کاه گویاا « ب مذهبان»مأموریت یافت تا 

وی  1شا دسانیان ییرحنفای مای شیعیان و هردو شامل

کنان از مشهورترین اثر راضی عوَُ ال ین ایجای  یقتص

آن بااه  کناا  کااه در، یاااد میالموارااف(، ۱92/1199)مد 

از  دها و افتراهاا نسابت داده شا هاسماعیلیان انواع اتهام

تا اختفاا  لباس سر) به تن کردن و حرام را حلال داشتن

گویا : اینهاا، خشامگینانه می ۀمجوساند با هم ۀدر جام

 6د«!ااز ایشانن، لعنهم الله ستایشمهّاین خود »

توجه ویژه، ته ی های راینی علیاه از نکات شایان

مااذهب خااود او بااود کااه کسااانی از جماعاات ساانی

خواستن  با اسماعیلیان به صلح زن گی کننا د ایان می

                                                                       
Hofbibliothek zu Wien, vol. 3 (Wien: K. K. 

Orientalische Adakemie 1867), pp. 289-291. 

von Hammer-Purgstall, ed. Codices Arabicos, 

Persicos, Turcicos, Bibliothecæ Cæsareo-Regio-

Palatinæ Vindobonensis (Vindobonæ: Antonii 

Schmid 1820), p. 21; Cortese, ‘Eschatology and 

Power in Mediaeval Persian Ismailism’, PhD 

Thesis (University of London 1993), pp. 195-197; 

von Hammer-Purgstall, Die Geschichte der 

Assassinen aus Morgenländischen Quellen, trans. 

Wood, The History of the Assassins (London: Smith 

and Elder, Cornhill 1835), pp. 204-210. 

 در: منتشر ش ه اخیراً اطلاعات بیشتری درباب نویسن ه این رساله 

Subtelny, ‘The Sunni Revival under Shāh-Rukh and 

Its Promoters’, in 27th Meeting of Haneda 

Memorial Hall Symposium on Central Asia and 

Iran (Kyoto University: Institute of Inner Asian 

Studies 1993), pp. 16-21; Subtelny and Khalidov, 

‘The Curriculum of Islamic Higher Learning in 

Timurid Iran in the Light of the Sunni Revival 

under Shāh-Rukh’, JAOS 115/2 (1995), pp. 217-

222. 
)مقصا  الارباال رساله مزارات هارات ال ین عب الله الحسینی، اصیل 1

 .54(، ص152۱)کابل،  1، بخش1(، جل سلطانیه

 در: ن امنابع نقل ش ه دیگر 

Subtelny and Khalidov, ‘Islamic Higher Learning’, 

p. 219, n94. 

 پیروان مکتب شافعی مقبول بودن د

6 Qāʾinī, “Naṣāʾiḥ-i Shāhrukhī,” MS Accession no. 

1639, Monastic Microfilm Project no. 22 249, 

University Microfilms, Codex Vindobonensis 

Palatinus. A.f. 112 (Flügel 1858), Österreichische 

Nationalbibliothek, 298b. 

شاون  مردمان هم به همان عاربت دردناکی دچار مای

بااره، یاناگذاران گمراه، باه پنا ار اود درب عتکه آن 

شودد مارشاال هاجسان تاریخ تا ح  زیادی تکرار می

الموت، یالب سنیان با  ۀدر دور»کن  که خاطرنشان می

زیسااتی نساابتاً در میانشااان هاام اسااماعیلیان ساااکن

گروهای یاا حااکمی باه »ه کآمیزی داشتن  تا اینصلح

 «کاارداسااماعیلیان ماای ۀیکباااره رصاا  نااابودی هماا

)Hodgson, 1980, p.111.(  هنگامی که محم  تپر )مد

 شخصااهبه(، ساالطان باازرگ ساالجوری، 911/1111

رهبری لشکرکشی علیه جماعات اساماعیلی شااه یز 

اصفهان را بر عه ه گرفت، اساماعیلیان ادعاا داشاتن  

امامت با همساایگان سانی  ۀجز در مسئل نکهدالّ بر ای

سلطان دلیلی بر تهااجم بنابراین،  ؛خود تفاوتی ن ارن 

وی را در کساوت رهبار  کاهتازمانیبه آنان ن اشات 

پذیرفتن  و آنها نیز با رضاایت چناین سیاسی خود می

ماذهب کردنا د ظااهراً اساماعیلیان دوساتان سانیمی

یشاان دفااع ا فراوانی در ارتش سلجوری داشتن  که از

 اماانا ، ان اختها را به تعویق مایکردن  و درگیریمی

میاان علماای دینای بار آتاش ایان  عناصر خاصی در

میاان علماای ماذهبی هام  دمی د حتی درها میستیزه

تفاوت آرا بود، اماا در آخار افراطیاون توانساتن  کاه 

روها را خااموش کننا ؛ باه اساماعیلیان یاورش میانه

بردن  و جماعت را متحمّل خسارات هولناکی کردن د 

زنا ه  نکاه، پایش از آعطااشرهبر ایشان، احما  بان

هاای نحاوی تحقیرآمیاز در خیاباانسلاخی شاود، باه

 Hodgson, 1980, p. 95. 1)-96 (شداصفهان گردانی ه 

نویس  که آخارین ایلخاان چن  ررن بع ، راینی می

(، بایم ۱19/1119بزرگ مغول، ابوسعی  بهادرخان )مد 

ز رهستان همچنان به اصاول داشت که بخش بزرگی ا

                                                 
ابن رلانسی گرفته  نیز هاجسن گزارش خود را از راون ی، ابن اثیر و 1

 دان دمی ق944سال در را ن وارعه ایو  ،است
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تردیاا  چنااین احتمااالی باشاان د باایاسااماعیلیه پایبناا  

رودد تنها چن  دهه پیشتر، جوزجانی باا اشااره باه می

گستردگی اسماعیلیان در منطقه، این استان را به طعن 

به تحریک شااه علای  1نامی ه بودد« ملح ستان»وکنایه 

سجستانی، حاکم رهستان، فرمانروای ایلخانی در ساال 

هیئتی را با مأموریت تغییر ماذهب عماوم  ۱11/1160

مردم به اسلام سنی به ایان منطقاه گسایل داشاتد در 

رأس این هیئت، پا ربزرگ رااینی، شایخ عمادالا ین 

بخاری، راضی  نامی و دوست ر یمی سجساتانی باود 

بخاارا باه رهساتان گریختاه باودد که پس از تخریاب 

الا ین الا ین و نجامعمادال ین را دو پسرش، حساام

کردنا د جزئیاات ایان لشکرکشای محمّ  همراهی می

ال ین، برای وی روایت ش ه توسط پ ر نویسن ه، نجم

که حواورش دریان مأموریات، گاواهی او را بسای 

هاای ایان هیئات در ابتا ا کنا د تلااشارزشمن  مای

زمان زیار نفاوذ ونظار ن که حتی تا آنمعطوف به رای

الا ین بارای ش د درحقیقات، نجماسماعیلیان بود، می

رهستان همچناان تحات  ۀپسرش نقل کرد که بیشترین

نمایا  کاه ایان اسماعیلیه بوده استد چنین می ۀسلط

 .ان هیئت در انجام مأموریت خویش توفیق داشته

سلطان شاهر) که جانشین پ رش تیمور لنگ ش  

ماذهبی بشناسان  کاه هایچ آرزو داشت او را سانیو 

هم لی و همراهی با سایر تفاسیر اسلام ن ارد، چن ین 

، جلال راینی را به منظور 111/1019بع  در سال  ۀده

                                                 
روایت جوزجانی را نبای  ساده انگاشتد وی خود در کسوت سافیر 1 

ال ین م از رائن نازد حااکم اساماعیلی اباوالفتح شاهاب1660در سال 

اش نسابت باه جماعات، منصور اعزام ش د بریم نگاه در مجموع تیره

فرزانگای و  گویا تحت تاثیر ابوالفتح رارار گرفتاه و وی را باه سابب

حکمت و ادبش در برابر زائران و مسافران فقیر، و نیز پناهجویانی که 

  ستای دگریختن ، میاز دست مغولان می

Bosworth, “The Ismaʿilis of Quhistān and the 

Maliks of Nīmrūz or Sīstān,” in Mediaeval Ismaʿili 

History and Thought, ed. Daftary (Cambridge: 

Cambridge University Press, 1996), p. 226. 

اسماعیلیان باه « جلا و اخرا و  رتلد …رمع و رلع و»

ل و تساااهلی بااه مااشاااهر) تح 6رهسااتان فرسااتادد

باطنی همچاون های های مذهبی دارای گرایشجنبش

، یکاای از 114/106۱نوربخشاایه ن اشااتد در سااال 

حروفیه سعی در کشتن او کاردد وی باه  ۀاعوای فرر

د زد و نیز  های متعتلافی دست به ص ور فرمان اع ام

کاه  دکارتبعیا   ( را11۱/1011راسم انوار شااعر )مد 

کیش خویش هم او را گویا برخی از اسماعیلیان متأخر

که راینی سررسای ، دریافات کاه میهنگا 1دانستن دمی

ر نفوذ یافته استد علماای آنجاا شتمذهب سنّت از پی

گوناه سنیان متعصبی بودن  که در صاورت باروز هار

 آنکاه شا ن د بااسستی، به رفض و الحااد ماتهم مای

آم نا ، بسایاری نظر سنیان وارعی میسادات جُناباد به

د دیگر از سادات رهساتان ماتهم باه اساماعیلیه بودنا 

انا ، ماذهب باودهچنانچه این افراد حقیقتاً اساماعیلی

بای  برای نجات از تعقیب و کشتار دست باه تقیاه می

اماا »گونه که راینی بیمناک اسات زدن د هرآینه، آنمی

باری متسیّ ان رهستان تا از علت رفض خالی باشن  یا 

زادگان طبس و ملک 0،«دان دنه، آنرا خ اون  تعالی می

گرچه د به استثنای مع ود افرادی( سنی بودن زیرکوه )

زادگان رهستان به تشایع و راینی از گرایش دیگر اعیان

نویسا  کاه اسماعیلیه اطمینان ن اردد وی شاادمانه می

فرعان، ت جارر، مخزفه و ساعیر از لو  اسماعیلیه پاک 

                                                 
2 Qāʾinī, “Naṣāʾiḥ-i Shāhrukhī,” 303a.  

 بنگری  به: شاهر)، یمذهب لاتیدرباب تما

Morgan, Medieval Persia, 1040-1797 (London: 

Longman, 1988), p. 95. 
3 Daftary, Ismāʿīlīs, pp. 420, 422; Manz, “Shāh 

Rukh” in Encyclopaedia of Islam, 2nd ed. (Leiden: 

Brill 2012; http://doi.org/10.1163/1573-

3912_islam_SIM_675); Roger M. Savory, “Ḳāsim-i 

Anwār,” in 2Encyclopaedia of Islam, 2nd ed. 

(Leiden: Brill 2012; http://doi.org/10.1163/1573-

3912_islam_SIM_675); 

https://doi.org/10.1163/1573-

3912_islam_SIM_3986.23986022. 
4 Qāʾinī, “Naṣāʾiḥ-i Shāhrukhī,”, 303a. 
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ای کاه گاویی بیشاتر با گمانی بودن د راینی در اشاره

کناا  کااه اسااماعیلیان ماای اظهاااراساات تااا وارعیاات، 

انا  هایی مهم در دیاوان اداری فراچناگ آوردهمنصب

کیشان خویش ممانعت کننا  و تا از تعذیب و آزار هم

 .ن آسیب رسانن ابه سایر

ای مهاام اشاااره دارد کااه راااینی در کلااام معترضااه

ظااهر صاوفی اماا  مردمانی در رهستان بودنا  کاه در

کاه پژوهشاگران درحاالی 1وارع اساماعیلی بودنا دبه

پن اشاتن  کاه اساماعیلیان ایان چنین می مکررپیشین 

 دکردنا دوره با زیستن در زیّ تصوف اعمال تقیه مای

یان وارعیات اساتد ا این نخستین گواه محقَاق ماا از

ین شرایط خصامانه ا مذهبی دریقین، هیچ اسماعیلیبه

اش را آشاکارا یارای آن را ن اشت که وظایف مذهبی

بقا بودد کن وکاوهای  قیه تنها راه نجات وعملی کن د ت

راینی جاامع و دریاق باودد وی در ما ت یاازده مااه 

جا ب یندر نتیجه سرتاسر رهستان را زیر پا گذاشت و 

ایان طایفاهن درظااهر نمانا ه و دربااطن »ارسی  که: 

 6«ددان خ اون  تعالی می

اسماعیلی و همچنین -ماهیت دریق پیوستار صوفی

ی در زیّ صااوفیه هنااوز تماماااً درک و اسااماعیل ۀتقیّاا

دریافت نش ه استد برخی برآنن  که نزاری رهساتانی 

منظور استتار  های بیان صوفیانه را بهشاعر، شعر و فرم

 هااای اسااماعیلی خااویش برگزیاا ه اسااتان یشااه

(Daftary, 2007, p. 406; Ivanow, 1963, p. 138-

هاایی چاون درحقیقت، در آثار او به شخصیت د137(

 و یاابیمر میرویژه حلّا  اشارات مکرابعه، بایزی  و به

عصر او های ادبی که شاعران صوفی همدر کنار تمثیل

                                                 
  د914(، ص1520، )تهران، الشیعۀح یقۀمحمّ  اردبیلی، احم  بن1 

Babayan, Mystics, Monarchs, and Messiahs 

(Cambridge, MA: Harvard University Press, 2002), 

pp. 420, 284, n27, 

جزئیات بیشتری ارائه ش ه و نویسن ه و زمان تالیف این اثار  آندرکه 

 ررن هف همی/یازدهمی مورد بررسی ررار گرفته استد
2 Qāʾinī, “Naṣāʾiḥ-i Shāhrukhī,” 300a. 

« نتخابیا»آیا این  نکههمه، ایبااین 1بردن دنیز به کار می

ساتد ا آگاهانه بوده است، پاذیرای تشاریح و تفسایر

مجموع با تأکی   در ،تصوف و اسماعیلیه و حتی تشیع

د داشاتن بر بعُ  باطنی اسلام، میرا  فکاری مشاترکی 

اواخار رارن  ۀهاای برجساتخل ون، از شخصایتابن

کناا : خااود تأکیاا  ماای ۀمق مااهشااتم/چهاردهم، در 

ان میاان ظااهر و پی است که صوفیان عاراق ریاسشا»

خلا ون، ابان« )ان اسماعیلیه برگرفته ۀشیعباطن را از 

این میرا  مشترک، همراه با ایان  (د1/50د ،  م152۱

نزاری به برترین ابزار  ۀکه شعر فارسی تا دور وارعیت

نشان  طور رویبهانتقال حکمت باطنی ب ل ش ه بود، 

جت به تصمیم ین سیاق، حاا ده  که در استفاده ازمی

کاه  سا ینوساتون میکویلار تآگاهانه نباوده اساتد 

بسیاری از تعابیر شعر فارسی چن ان با مفاهیم عرفانی 

باودن یاا نباودن ان  که ایلب تشخیص صاوفیآمیخته

مثلاً پرسش ازینکاه »شاعر ناممکن استد به گفتۀ وی: 

اسات یاا خیار، بیهاوده اساتد  «صوفیانه»شعر حافظ 

حقیقت اینست که در ررن هشاتم/چهاردهم، سارودن 

وابگاان شاعری را  یزلی کاه آذیان و طناین عرفاانی

   (Thackston, 1994, p. xi). «داشت، میسر نبودنمی

و بارای نازاری ا وضعیت حافظ در نسل پایش از

عصاار، آنایجاااد شاا ه بااودد اصااطلاحات شااعری 

هایی بجا و کرد؛ رویههنجارهایی مشخص را تقریر می

بلیخ هم برای نگاشتن از باورهای باطنی اسماعیلیان و 

 ۀواراع، اساتفادهماان باورهااد باه« اساتتار»هم بارای 

تااوان از باا و اسااماعیلیان از ایاان اصااطلاحات را ماای

پی ایش آن ردیابی کردد بلافاصاله پاس از درگذشات 

( که بعا ها هاردو 969/1111ح ود  حکیم سنایی )مد

                                                 
توان ادعا کرد که شخصیتی چون حلا  به همان از منظر تاریخی، می1 

  ددمیزان که صوفی بود، ررمطی نیز بو

Massignon, Hallāj: Mystic and Martyr, trans. 

Mason,(Princeton, NJ: Princeton University Press, 

1994), pp. 109-112. 
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کیش خاویش صوفیان و اسماعیلیان وی را هم ۀطریق

هاای اساماعیلی نقال دانستن ، اشعارش در نوشاتهمی

ترتیاب، در هماینباه (Virani, 2018, p.204). ش می

متعلّاق باه حسان محماود،  دیوان رائمیات ۀاثر نویافت

هاای لی )مد ررن هفتم/سیزدهم(، استعارهشاعر اسماعی

شا ن باه الگوهاای یابیم که در حال تب یلفراوانی می

گاوی هاردو میاان شااعران فارسای رای  و فراگیر در

مسلک صوفیه و اسماعیلیه بودن ؛ از شاراب معرفات 

معشوق زمینی دالّ بر معبود  ۀروحانی گرفته تا استعار

اری فاار  از حال، شک نیسات کاه نازبااین 1آسمانید

باودد هار بیاان خاویش، بایا  کاه محتااط مای ۀشیو

اسماعیلی که از کشتار وسیع مغولان سار باه سالامت 

کارد و از جلاب بای  محتاطانه عمل مایبرده بود، می

 .بودتوجهات به خود برحذر می

 

 ارادت علویگسترش  موانع ها ومجال

که راه به امام زمان نا ارد، دل هرکس ۀخان
نور است ست، تاریک و بیا ورت که خورشی 

و روشنایی نا ارد و دائام در ظلماات کیناه و 
 ع اوت استد 

 6پن یات جوانمردیامام مستنصربالله،  ~

مغااول، شاااه  تغییاار در نااوع  در دوران پااس از

کاه فشارهای مذهبی بر اساماعیلیان هساتیمد درحاالی

ر شواه ی از پایبن ی ظاهری جماعت باه اسالام تپیش

تیم، به مارور زماان و باا بساط ارادت باه یافسنی می

                                                 
، تصاحیح ب خشاانی )تهاران: دیوان رائمیااتحسن محمود کاتب، 1 

های مشترک نازاری استعاره ۀم(د دربار6411ش/1154میرا  مکتوب، 

 :بهبا شاعران صوفی، بنگری  

Lewisohn, “Sufism and Ismāʿīlī Doctrine in the 

Persian Poetry of Nizārī Quhistānī,” Journal of the 

British Institute of Persian Studies 41 (2003), pp. 

243-244 et passim. 

، تصاحیح و پنا یات جاوانمردیمیارزا(، امام مستنصربالله )یریاب6 

 .0۱(، 1591،ترجمۀ ایوانف )لی ن: بریل

هایی فزاین ه دالّ بار پاذیرش )ع(، نمونه خان ان علی

 1بینیمدعشری در میانشان میاشکال ظاهری تشیع اثنی

دیوی  مورگان درخصوص فواای ماذهبی ایاران در 

دریان دوره کاه از ادوار »نویس : ررن نهم/پانزدهم می

 ابراز ارادت به علیتغییرات معتنابه مذهبی بود، گویی 

نن نساابتاً  )ع( و حتاای امامااان بعاا ی شاایعه بااا تسااّ

 ,Morgan, 1988).«ش ارت وکس ناسازگار تلقی نمی

p.103)  احساساااتی بااه اسااماعیلیان  نااین افکااار وچ

 ۀتاار در هااردو محاایط شاایعداد تااا سااهلامکااان ماای

 .عشری و سنی ادیام یابن اثنی

بار خطار  زیاو ن  هیپ  نای توجه بربجال یشاه 

د یجاوانمرد اتیپن است در  یانامهآن، شهادت یذات
 یگیو در همساا یانقلاب صفو ۀکه در آستان متن نیا

ش ه،  فیعشری تألاثنی ۀعیمراکز آموزش ش نیترمهم

که امام حاضار اسات  ده یمؤمنان را تذکار م پیوسته

 :بینه یا

نا ارد تاریاک که روزنه و دریچاه  ایخانه

که راه باه اماام زماان دل هرکس ۀاست و خان

، کاه خورشای  ورات اسات، تاریاک و ن ارد

نااور اساات و روشاانایی ناا ارد و دائاام در باای

ظلمااات کینااه و ع اوتساات و لازمساات از 

تاریکی ص مه دیا ن و از راه خاار  شا ن و 

که راه باه اماام حاضار گمراه ش ند پس کسی

دانن  گمراه و خاار  مین ارد و امام را یایب 

                                                 
 برای مثال، بنگری  به: 1

Virani, Ismailis in the Middle Ages, index, Ibn 

Ḥusām b. Shams al-Dīn Muḥammad Khusfī, 

Muḥammad, Ismāʿīlī poet, s.v. Poonawala, 

Biobibliography, p. 271, n2. 

پوشش تشیع اثناعشاری را پوناوالا حتی پیش ازین نیز متوسل ش ن به

تاوجهی بارای آن ارائاه گیرد، اما تاکنون هیچ م رک رابالمحتمل می

نش ه استد برای مثال، جلال راینی به تع ادی از اهل سنّت خراساانی 

مشاابهی  ۀای به پ ی با گرایش اسماعیلی مشکوک بوده، اما هیچ اشاره

 .درمیان اثناعشری نکرده است
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فرراه صااحبی فرراهان  و از بایو اهل ع اوت

ان  و مااا ام در مجادلاااه و ضااا یّت و شااا ه

  (د0۱ م، صد1591مستنصربالله، ان  )ع اوت

کسانی که در جستجوی امام عصار نیساتن  و بای 

اهال »رونا ، روش پا ران خاود مای تفکر و تعقل به

اناا د رهبرانشااان سااخت ساارزنش انااهکورکور«  تقلیاا

اماام باه علماا  ۀگونه که در پاسخ کوبنا آن ؛شون می

 :توان دریافتمی

باشی  از اهل تقلیا  پس زنهار، به زنهار می

و پیروی مکنیا  علماای جاور را کاه علماای 

انا ، و از باودن اماام و راه باه او پیا ا ظاهری

کردن و به حوور اماام ورات مشارّف شا ن 

منکران ، و اگر کسی بگویا  کاه اماام حایّ و 

حاضرست بای  راه به او پی ا کنای، آن بیچااره 

دهنااا  اش میاساااتاد را باااه کفااار و زن راااه

گوینا  کاه اماام در کنن  و میوسنگسارش می

شودد ب است، هرورت خ ا بخواه  ظاهر مییی

گوین  هرگاه کسی ورتی معی نّ کنا  از بارای می

باش د پناه بری  به خ ا ازین ظهور، او درو  گفته 

علمای خودپرست که عجب ناانی بارای خاود 

انا  ان  و عجب آبی برای خود در جو کردهپخته

ان  ای  بستهکه کافر ش هکه زبان مردم را به همین

انا  و هار و عامّ ناادان را پیارو خاود رارار داده

فطرتی که از امام باخبر شود، از خوف این پاکیزه

 !توانا  چیازی بگویا پرسات نمیمعان ین خود

 (د2۱-21 دص م،1591مستنصربالله، )

تنها نه یعلما و واکنش شاه صفو یکلام یهاج ال

بلکاه  دها ،یرا نشاان ما اکارانهیر تیر رت محکوم

مقاماات مساتقر را   ن یکشاچالشبه ی شور و کژپن ار

 یانتقااد علماا نیکه است ی اهیکن د ب یم انینما زین

  یاهماراه آن، با یو وارعا یظاهر ی هایو ته  ینید

ستوه آورده باشا  و  بهآن دوره را  یلیجماعت اسماع

 کلام امام است که در بالا نقل ش د ۀنیزم نیهم

کن  کاه همچنین بیان می پن یات جوانمردیکتاب 

آن،  ش  کاه درمجالس منظمی در جماعت برگزار می

هااای جماعاات تعلاایم ران بااه گااروهگاامعلمااان و دی

 زیارا ؛توجه اساتاین ربیل اطلاعات شایان 1دادن دمی

انا ازه ده  ساختار رسمی جماعات تاا چاهنشان می

محفوش مان ه استد در چناین مجالسای باه مباحاث 

 :ش باطنی پرداخته می

سات کاه احوال حقیقت سارّ پنهاانی ۀهم

بارای السّلام( از معرا  سویات از پیغمبر )علیه

ازآن هزار  مؤمنین موحّ ین آوردن د این مطالب

مگو که سفارش نمود حوارت خ اونا  کاه: 

، و ایااان «باااه نااهااال مگاااو اسااارار ماااا را»

هایی است که پیغمبار از معارا  آورد نصیحت

هایی کااه آن نصاایحت باارای اهاال حقیقاات، و

ازباارای اهاال شااریعت هاازار بگااو بااود، همااه 

یسات مگار دانستن ، ولی ازیان گفتاار آگااه ن

مؤمن موحاّ د و پیغمبار باه ماؤمنین ساپرد و 

مگوئی  و از نااهل پنهان کنی  »سپارس کرد که: 

، و از همااان «کااه ماان پنهااان داشااتمهمچنااان

در مجلاس »ست که فرماود: های پنهانیسخن

حقیقی بنشینی  )که درآن چنین مطاالبی گفتاه 

   (د51 دص م،1591ه، مستنصربالل« )آی د(می

تقیااه جماعاات را ضاامن  رون،یااکااه از بیدرحااال

داشتن مؤثر آنهاا از گزنا  دشامنان و با خواهان نهان

کرد، در درون جماعت، ساازمان دعاوت یمحافظت م

 یداشات و بارایم نگاه لیمؤمنان را بکر و اص تیهو

 د یکوشیم شانیا مانیا بیو تهذ میتعل
  

                                                 
 .16، 99برای نمونه، بنگری  به: هماند فارسی ص1 
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 خاتمه

الا ین فاطمیاان، مؤیا  فایشخصیت درخشان عصر 

)ص(  کناا  کااه حواارت پیااامبرشاایرازی، نقاال ماای

ان  کثارت نمااز شاب، چهاره را در روز زیباا هفرمود

سات کاه نمااز شاب ا کن  اما تجربۀ ما گویای آنمی

ست که ا رو، ضروریکن د ازینرنگ میپری هچهره را 

به معنای حقیقی بیان ایشان باازگردیمد معناای بااطنی 

ست کاه باه گااه  ظلمات در ا یامبر)ص( اینفرمودۀ پ

آی  و عبادت دوران تقیه و صعوبت، روشنایی روز می

هاا را کنا ؛ یعنای جاانو اطاعت که چهره را زیبا می

بخشان  باا جماال وکماال  آنچاه شوکت وشرافت می

زماین باه ناور پروردگاارش »ان  آنگاه که کسب کرده

 («د25/زمرروشن شود )

مغولاان بارای جماعات اساماعیلی،  ۀپیام  حملا

شاواه ی دالّ  آنکاه ظلم وظلمت بودد با ۀیقین دوربه

هااای سااایر جماعاات باار تعاماال میااان اسااماعیلیان و

 ساایر کاارگزاران ماذهبی در جمله علما و از مسلمان

 همان میزان نیز صاحیح آن جوامع در دست است، به

یت باا رهباران روحان ۀست که برخی از اعوای طبقا

سیاسی که بر نابودی اساماعیلیان کمار بساته بودنا ، 

 های بقای جماعت، تقیه بهپیمان ش ن د یکی از راههم

معنای وسیع آن بودد اسماعیلیان هوشیار بودن  که ناام 

مکان امام را پنهان کنن د بسیاری از مؤمنان از طریق  و

ت حجّا ۀویژه به واساطمقامات عالی ح ود  دین و به

یافتنا د ایان مقاماات باه مااه و امام به امام دست می

شا ن شا ن  کاه باه گااه  نهاانستارگانی وصف مای

کااه افشااانن د همچنااانخورشاای  اماماات، نااور ماای

ده  سنن و های نزاری رهستانی شاعر نشان میسروده

ها سینه در درون خانوادهبهباورهای مذهبی ایلب سینه

مشاترک و پاروردن  ش د اخلاریاات ماذهبیمنتقل می

وابگان شعری همسان، به اساماعیلیان ایان امکاان را 

داد که در رهستان در زیّ اهل تصوف ظاهر شاون  می

و به احتماال زیااد در دیگار منااطق نیاز شارایط باه 

)ع( در  گونه بودد با فزونای ارادت باه آل علایهمین

بسیاری از نقاط جهان اسلام، درنهایت جماعت امکان 

هااا پوشااش تشاایع بساایاری از مکااان یافاات تااا در

عشری را به جای مذهب تسنن اختیار کنا د ایان اثنی

بیشتر ارادت ایشان به خانا ان  کردن امر مزیت آشکار

شا ن خطر مساتحیل اما )ص( را در پی داشت، پیامبر

جوار نیز هماراه آن باودد مناابعی ماننا  هم ۀدر جامع

تأکی  بر شاناخت و دسترسای باه  پن یات جوانمردی

کنن  جای امام یایب را نمایان میحاضر به امام حیّ و

عشری کوشی ه تاا ان  که روحانیت تشیع اثنیو م عی

گوناه کاه نقش او را در دست گیردد آن ،در ییاب امام

طول  نویس ، اسماعیلیان درال ین شیرازی میمؤی  فی

تقاوا، احتیااط و  ان  که اساتمراراین م ت امی  داشته

دوران یشی و تقیه که در ادوار ظلم و ظلمت کاارکرد 

که هناوز فرانرسای ه، روح آناان را یافت، در زمانیمی

زماین باه ناور »بخش  آنگاه که شرافت و نورانیت می

 .«پروردگارش روشن شود

 

 منابع

 ررآن کریم
د الشایعۀۀح یقا م(د1520)  مااحم  بان مح اردبیلی،

 دتهران

تحفۀالناظرین )سی  د(م1521ولی ) سهراب ،ب خشانی
 (دتصااحیح هوشاانگ اجاااری)( و شااش صااحیفه

 .انجمن اسماعیلی

کتااااب  د(1111-1114محمااا  )البررااای، احمااا بن
ال ین الحسینی الرساولی تصحیح جلال) المحاسن

 .رم (د6  ) (دالمحلاتی

تااااریخ  م(د151۱) جاااوینی، علااالااا ین عطاملاااک
 ، مصحح(رزوینیمحم  بن عب الوهاب )جهانگشا 

 .ایدجیدبریل (د1) د 
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مزارات هرات  د(م152۱ال ین عب الله )الحسینی، اصیل
 .کابل(د 1)   د(هی)مقص  الاربال سلطان

الاساارار نمعاا  د(م1524خیرخااواه هراتاای یوریااانی )
، ولاادیمیر ایواناف)( )فصل در بیان شناخت امام

 .انجمن اسماعیلی (د1مصحح( )چ 

خطای فارسای  ۀنسخ دننابیا، امام  مال ین محشمس
 مطالعات اسماعیلی ۀسسؤم ۀکتابخان د110 ۀشمار

 لن ند

البیااان فاای تفساایر مجمع د(م159۱-1590الطبرساای )
 .دارالفکر (د1)   القرآن

 دم(6449محمود کاتب ) ،طوسی، نصیرال ین، و حسن

حساینی  الا ینتصحیح سای جلال) تسلیم ۀروض

 .آیدبیدتوریس (دب خشانی

 .بیروت دالبلایۀنه  دم(152۱ق/111۱ابیطالب )بنعلی 

 (دم1595ش/1111) رشاای ال ین ،اللااه طبیاابفواال

تصاحیح ) اسماعیلیان الماوت ۀالتواریخ: فررجامع

 اربالد (د6( )  بهمن کریمی

 علاااایقلقشاااان ی، ابوالعباااااس احماااا  باااانال

 الإنشاااالأعشی فی صناعۀصبح (دم1512ق/1110)
 دالامیریه ۀالمطبع (د14)  

 (دم1524) الحسان الصافارابوجعفر محم  بان القمی،

شاارکت  دحماا مآلبصااائرال رجات فاای فوااائل 

 دچاو کتاب

هفت  دم(1595ش/1112ق/11۱۱رهستانی، ابواسحاق )
انجمن تحقیقات  ، مصحح(دولادیمیر ایوانف) باب

 .اسماعیلیه

دیااوان  دم(6412ش/1159کاتااب، حساان محمااود )
 ، مصاحح(ب خشانیسی  جلال حسینی ) رائمیات

 .میرا  مکتوب (د6ویرایش)

  (د 1) الاصاول منالکاافی دم(644۱ق/1061الکلینی )

 .الفجر

پناا یات  د(1591میاارزا( )مستنصااربالله، امااام )یریااب
 (دترجماۀ ولاادیمیر ایواناف تصحیح و) جوانمردی

 .بریل

 دم(1190/15۱9الااا ین الشااایرازی )المؤیااا  فااای

تصاحیح، حااتم ) المؤی یۀ: المائاۀالاولیالمجالس

 .بمبئی (د1، 1)   (حمی ال ین

 دم(1512ق/104۱الااا ین الشااایرازی )المؤیااا  فااای

تصاحیح حااتم ) الثاتیاۀالمؤی یۀ: المائاۀالمجالس

 .اکسفورد (د1، 6( ) د حمی ال ین

 د(1119-1149 بارر )مااااالمجلساااای، علامااااه مح

 (د12)  ر بحارالانوا

 )تصااحیح و رکلااام پیاا دم(1510ق/1196ناشااناس ) 

انجماان مطالعااات  (دولااادیمیر ایوانااف ۀترجماا

 .اسماعیلی

دیوان حکایم نازاری  (دم11۱1/1156نزاری رهستانی )
 .علمید (  6) رهستانی

 (د15۱1)  مااامحالقاضااای ابوحنیفاااه بااان، النعمااان

وداد  تصااحیح) ال ولااۀالاا عوۀ و ابتاا ااافتتاااح

 ددارالثقافه(د قاضیال

 (دق1062/م6442)  ممحالقاضی ابوحنیفه بن النعمان،

 المطبوعاتد الاعلمید (1)   (  6) ال عائمتأویل

دعاائم  د(1591  )مامحالنعمان، القاضی ابوحنیفه بان
(د ) د اصغر فیوی)تصحیح آصف بن علی الاسلام

 .دارالمعارف(د 1، 1

-1045)  ماامح ابوحنیفااه باان القاضاای النعمااان،

الاخبار فی فواائل شرح دم(1556-1511/ق1016
، مصاحح( )محم  الحسینی الجلاالی هارالاطالائمۀ

 درم  (د 1)

اسماعیلیان در الموت  د(1151ویرانی، شفیق نزارعلی )

و جنوب ناحیۀ دریای مازن ران پس از فتوحاات 

فصلنامۀ تاریخ  )ساسان طهماسبی، مترجم(د مغول
 د  111-149 (،1)11 ،اسلام

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1

071510  
 یدر جسااتجو (د1155ی )نزارعلاا قیشااف ،یراناایو

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1071510
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1071510
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